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سرمقاله

دانشگاه، حیات نباتی و کتاب سازی

حامد علی اکبرزاده

در  فن�اوری  و  عل�م  متع�دد  پیش�رفت های  به رغ�م 

دهه ه�ای اخیر، رکود فرهنگی دانش�گاه های ایران به 

هیچ وجه قابل انکار نیس�ت، ای�ن رکود را می توان به 

خروج روح از کالبد دانش�گاه تش�بیه ک�رد، امری که 

با کرونا تشدید ش�د و معلوم نیست چه سرنوشتی را 

در پی�ش رو دارد. ظه�ور و بروز این رک�ود را می توان 

در ع�دم اقب�ال دانش�جویان به طرح ه�ا و برنامه های 

ب�ه مطالع�ه کت�اب، حت�ی  فرهنگ�ی، ع�دم تمای�ل 

کتاب های درسی و بس�یاری مصادیق دیگر مشاهده 

کرد که پیمایش های علمی نیز آن را تأیید می کنند.

ای��ن رک��ود و فق��دان روح اگرچ��ه ممک��ن اس��ت به 

بنیان های شکل گیری دانش��گاه در ایران برگردد؛ چرا 

 مشخص نیس��ت که دانشگاه در ایران برای 
ً
که اساسا

مقاصد علمی صرف شکل گرفت یا مقاصد فرهنگی 

و ی��ا هر دو، اما ام��روز این رکود بروز بیش��تری دارد. 

به نظر می رس��د ایده اصلی تأسیس دانشگاه در ایران 

فراموش ش��ده یا این فراموش��ی تاریخی در سال های 

اخیر ش��دت بیش��تری یافته اس��ت، ایده ای که در آن 

س��وی جهان تربی��ت و پرورش انس��ان را م��ورد نظر 

داشت و هدف اصلی دانشگاه را تولید علم و فناوری 

نمی دانس��ت. البته در دوران ش��کل گیری دانشگاه در 

غرب، نیازهای فرهنگی م��ا را حوزه های علمی دینی 

برط��رف می کردن��د. ف��ارغ از نزاع ه��ای جغرافیای��ی 

و تاریخ��ی، دانش��گاه به وج��ود آمد تا بش��ریت را به 

س��عادت برس��اند و در ایرانِ بعد از انق�الب نیز قرار 

است »کارخانه آدم سازی« باشد، به این معنا که بُعد 

فرهنگ��ی و تربیتی آن ب��ر بعد علمی اش غلبه داش��ته 

باشد.

از  یک��ی  می ت��وان  را  دانش��گاه  از  روح زدای��ی  ای��ن 

علت ه��ای تمایل ب��ه صورت گرایی افراط��ی و توجه 

محض ب��ه ظاهر و غفلت از باطن و محتوا دانس��ت، 

چی��زی ک��ه محصولش کتاب س��ازی، مقاله س��ازی، 

استادس��ازی و پروفسور س��ازی های کاذب است. از 

دانش��گاهی که معیار اصلی ارتقای اس��تادانش مقاله 

و طرح تحقیقاتی اس��ت نمی توان انتظار معنا داشت. 

خوان��دن، فهمی��دن، گفت وگ��و و تعام��ل ب��ه معنای 

فرهنگی آن در چنین دانشگاهی شکل نمی گیرد.

دان��ش و فناوری م��درن با هم��ه خوبی هایش، امروز 
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اتی و کتاب سازیبدانشگاه، حیات ن

خیلی زودتر از موعد رویِ بد خود را به ما نش��ان داده 

اس��ت، ما غوره نشده مویز ش��دیم! یعنی بدون آن که 

از مواه��ب دانش و تکنولوژی مدرن به��ره کافی برده 

باشیم و مس��یر را طی کرده باشیم، در حال فروافتادن 

در مهلکه های آن هس��تیم. به تعبی��ر دیگر فناوری که 

هم تولید کننده و  هم مصرف کننده آن انس��ان اس��ت 

و باید بیش از هر چیزی در خدمت انس��انیت انس��ان 

باش��د، ما را از خودِ انسان و از فرهنگ و علوم انسانی 

بازداشته است. 

ب��ه نظر می رس��د ام��روز در نقطه حساس��ی از تاریخ 

دانش��گاه در ایران قرار گرفته ایم، اس��تمرار این غفلتِ 

بزک ش��ده به مرگ معنوی دانش��گاه خواهد انجامید. 

حیات دانش��گاه اگر بستر فرهنگی نداشته نباشد، یک 

حیات نباتی اس��ت و متأس��فانه امروز فرصت زیادی 

ب��رای وارد کردن ش��وک مثبت فرهنگی به دانش��گاه و 

خروج از این زندگی نباتی نداریم. مقصود از ش��وک، 

اتفاقی در س��طح کلان اس��ت، چیزی از جنس تغییر 

نگاه و رویکرد کلی نس��بت به فرهنگ که کمتر از نان 

شب به آن نیازمند نیستیم.

ای��ن که در آینده چ��ه اتفاقی برای دانش��گاه بیافتد، به 

موض��ع و رویکرد کلی ما وابس��ته اس��ت، این که در 

نزاع بین بخش فرودس��ت ـ ک��ه امروز فرهنگ و علوم 

انس��انی مصداق روشن آن در دانشگاه های ما هستند 

ـ و  بخ��ش فرادس��ت دانش��گاه ـ ک��ه عل��وم تجربی و 

تکنول��وژی را به دنبال خود می کش��د ـ چ��ه انتخابی 

خواهیم داش��ت؟ علوم انس��انی و فرهنگ کجای کار 

خواهن��د بود؟ چ��ه چیزی تق��دم و چه چی��زی تأخر 

خواهد داش��ت؟ آی��ا دانش و تکنول��وژی بر فرهنگ و 

علوم انسانی تقدم دارد؟ تجاری سازی دانش اولویت 

دارد ی��ا فرهن��گ؟ پاس��خ های م��ا ب��ه این س��والات، 

تعیین کننده آینده دانشگاه در ایران خواهد بود.

بر اساس فلسفه شکل گیری دانشگاه، محتوای اصلی 

و غایت دانش��گاه، فرهنگ اس��ت و بقیه امور همگی 

در خدم��ت تحقق این محتوا و این غایت و س��اختن 

انس��ان تراز دانش��گاه هستند. دانش��گاه محل پرورش 

فضایل انسانی اس��ت، چنانکه بسیاری از حوزه های 

علمی کهن در دنیا و جهان اسلام نیز چنین بوده اند و 

در آینده نیز بیش��تر به آن خواهیم پرداخت. لازمه باور 

به اینکه »کار فرهنگی در دانش��گاه، اصل است؛ یک 

کار حاشیه ای نیست« آن است که حتی نگاه به تولید 

عل��م و فناوری هم برخاس��ته از ی��ک نگرش فرهنگی 

جامع و اصیل باشد.

مدیران و دولتمردانی که به رشد و توسعه کشور متعهد 

هس��تند و آرمان های اصیل فرهنگ��ی را مد نظر دارند 

باید به دانشگاه از دریچه فرهنگ نگاه کنند و از همین 

منظ��ر برای آن برنامه ری��زی و تصمیم گیری کنند. اگر 

این مقدمه ایجاد ش��ود و ای��ن رویکرد به دغدغه همۀ 

تصمیم س��ازان و تصمیم گیران و مجریان تبدیل شود، 

آن��گاه می توانیم به س��راغ ذی المقدم��ه و مرحله بعد 

برویم، یعنی اجرای طرح ها و برنامه هایی در راستای 

ای��ن رویکرد. بنابراین تش��ویق به مطالع��ه، خواندن، 

نوشتن، تحول متون درس��ی، ارتقای کیفی مقالات و 

پایان نامه ها و کتاب ها و... همگی به این بستگی دارد 

که فرهنگ در دانشگاه مسأله نخست باشد.
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گفت وگو با احسان شاه قاسمی مترجم کتاب سواد رسانه ای

سواد رسانه ای نیازمند آموزش همگانی و رایگان است
برخی افراد یا فلسفه تکنولوژی را نمی دانند و یا می دانند و خودشان را به راه دیگری می زنند

کادمیک ایران ش�ده و اف�راد متعددی  فض�ای آ
ادع�ای دس�ت اندرکاری و مالکی�ت این حوزه 
را دارند؛ تلکیف س�واد رس�انه ای چیس�ت و به 

کدام حوزه تعلق دارد؟
مش��کلات ما را بایستی دانش��گاه حل کند؛ مشکلاتی 
در دانشگاه داریم که جز در دانشگاه حل نخواهد شد. 
دانش��گاه از ابتدای تأس��یس برای حل مش��کل تأسیس 
ش��د، نه این که عده ای وارد دانش��گاه ش��ده و درآمدی 
داشته باشند یا موقعیتی اجتماعی  کسب کنند. متأسفانه 
دانش��گاه  هایمان خ��وب عم��ل نمی کنند و م��ا در همه 
حوزه ها ضعف داریم و سواد رسانه  ای هم یکی از آنها 
است. س��واد رسانه ای، رش��ته جدیدی نیست، اما تازه 
وارد ایران ش��ده، البته با کمی کج فهم��ی. از روز اولی 
ک��ه وارد ایران ش��د با یک کج فهمی هم��راه بود. زمانی 
ک��ه وارد این حوزه ش��دم، تصمیم گرفت��م در این حوزه 
ادامه دهم. در دانش��گاه تهران، درسی را تعریف کردیم 
ب��ا عنوان س��واد رس��انه  ای؛ درس��نامه اش را در وزارت 
علوم تصویب کردیم و ش��رح درس موجود آن اس��ت. 
گفتیم بقیه  هم می توانن��د تدریس کنند؛ زیرا این حوزه 
حوزه ای اس��ت که نیاز جامعه است. از آن استقبال شد 

و پروژه  سواد رسانه ای در حوزه دانش، تصویب شد. 
دلیل این که گفتم همراه با کج فهمی آمد این اس��ت كه 
هر کالای فرهنگی که خواهان پیدا کند، متأسفانه بازار 
س��راغش می آید. مشکل ما با صنعت کنکور که سالانه 

اس�تفاده از فض�ای مج�ازی و پذی�رش مطالب�ی که در 

این فضا دس�ت به دست می شود، یکی از موضوعات 

مهم�ی اس�ت که باید توج�ه ویژه ای به آن نش�ان داد و 

مس�أله زمان�ی حاد تر می ش�ود که ک�ودکان از این فضا 

اس�تفاده می کنن�د؛ کودکان�ی ک�ه هنوز شخصیتش�ان 

ش�کل نگرفته و به قولی خوب و بد را از هم تش�خیص 

نمی دهند. احس�ان شاه قاس�می اس�تاد دانش�گاه برآن 

ش�ده کتاب های�ی در ای�ن ح�وزه تألی�ف و ترجمه کند 

و کتاب »س�واد رس�انه ای « او در س�ازمان انتش�ارات 

جهاد دانشگاهی منتشر شده است. به این بهانه سراغ 

او رفت�ه و درب�اره ای�ن موض�وع گفت و گ�و کرده ای�م. 

ی�ه نوش�تار به آس�یب های  یر وی در گفت وگ�و ب�ا تحر

ج�دی تلفن همراه ش�خصی برای ك�ودكان و مضرات 

اجتناب ناپذیر رسانه ها اشاره كرد و از صاحب اختیاری 

مردم نس�بت به تولید محتوای رس�انه ای سخن گفت. 

در ادامه به مشروح گفت وگو خواهیم پرداخت.

TT برای س�ؤال نخس�ت می خواهم درباره ماهیت
س�واد رس�انه ای ب�ه عن�وان رش�ته دانش�گاهی 
بپرس�م. این رش�ته چند س�الی اس�ت ک�ه وارد 
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ستای و رایگان نوزش همگامیازمند آند رسانه ای اسو

ده هاهزارمیلیاردتومان درآمد دارد چیست؟ خانواده ها 
ای��ن را می خواهن��د! نقطه آغ��از این نیس��ت که صنایع 
کلاه س��ر م��ا می گذارند، بلکه این اس��ت که این اتفاق 
)کنکور( می افتد. مش��کل م��ا نقطه آغاز نباید باش��د، 
بلکه نقطه آغاز ما این اس��ت که باید ببینیم مشکل مان 
از کجا شروع می شود و از همان جا حل مسأله را آغاز 
کنیم و اگر آدرس اشتباه بدهیم، مشکل ما حل نخواهد 
ش��د. ما باید سراغ کس��انی برویم که به فریبکاری های 
صنع��ت کنک��ور تن می دهند. در س��واد رس��انه ای هم 
همین اس��ت؛ صنعتی داریم گس��ترده و پول س��از؛ پدر 
و مادرهای زی��ادی حاضرند برای خدمات این صنعت 
پول بپردازند. دس��تگاه های دولتی هم همین طور. بیش 
از 50 نهاد در کشور داریم که در حوزه علوم انسانی کار 
می کنند و مس��أله همه اینها سواد رسانه ای است. وقتی 
 طبیعی اس��ت ب��ازار وارد 

ً
زمین��ه  ای پیش می آید کاملا

میدان می ش��ود. من از روز اول طرفدار آموزش رایگان 
و فراگیر بوده و هستم؛ زیرا این موضوع، سرمایه گذاری 
برای آینده اس��ت. باید اس��تعداد هایمان را بشناس��یم؛ 
چطور اس��تعدادها را بشنایم؟ با آموزش رایگان! کودک 
فقیر اگر امکان آموزش رایگان داش��ته باشد، اگر چیزی 
در درونش وجود داش��ته باشد، می تواند شکوفا شود و 
به ما کمک کند آینده بهتری برای کشورمان رقم بزنیم، 
کم��ک می کن��د رنج های کمت��ری را به کش��ور تحمیل 
 پزشکی ش��ود که درد مردم را درک می کند، 

ً
کنیم؛ مثلا

مهندس��ی ش��ود که میان م��ردم زندگی ک��رده و حاضر 
اس��ت دانش خ��ود را با قیمت کمت��ری در اختیار مردم 

ق��رار دهد. م��ا نیاز به آم��وزش رایگان داری��م تا زمانی 
ک��ه بازار وارد میدان می ش��ود و قواعد ب��ازار و عرضه و 
تقاضا و بازاریابی برای ما تعین می کند، چه اتفاقی باید 
بیفتد. حوزه سواد رس��انه ای هم دچار این مشکل شده 
اس��ت؛ حوزه ای اس��ت که چون خواهان زیادی دارد و 
اف��راد حاضرند پول بیش��تری برای خدم��ات این حوزه 
بدهن��د کمی از کارکرد اصلی خود خارج ش��ده و حتی 

کج کارکرد پیدا کرده است.

 اینترنت خوب اینترنت بد
 در س��ال 89 مقال��ه ای نوش��ته و گفت��م اینترن��ت برای 
کودکان خوب نیس��ت و ت��ا امروز نظ��رم نه تنها عوض 
نش��ده بلکه خیلی محکم تر ش��ده اس��ت. اگ��ر بگویم 
برای بچه های تان قبل از 18 س��الگی، گوش��ی مستقل 
نخری��د؛ برخ��ی خواهند گفت اج��ازه نمی دهد که من 
کاس��بی ام را بکنم. راهش این اس��ت ک��ه از من دعوت 
کنند، سخنرانی کنم، پروژه تعریف کنم و شرکت سواد 
رس��انه ای راه بین��دازم. راهش این اس��ت که بگویم چه 
کس��ی گفته می توانید برای فرزندان خود گوشی بخرید 
و ب��رای جلوگی��ری از مضرات��ش هم علم وج��ود دارد؛ 
»باید بخرید؟« مگر می ش��ود بچ��ه  را از علم دنیا دور 
نگه داری��د؟ این که می گویم کج کارکرد پیدا کرده برای 
این اس��ت. نه تنها سواد رس��انه ای کمک نمی کند بلکه 
مش��کلات بس��یاری ایج��اد می کند؛ ک��ودک خیلی از 
کلیپ های ترس��ناک و چالش های ترسناک را می بیند، 
او اطلاعی ندارند که چه بلایی س��ر خود می آورد كه با 
نداشتن گوشی حل می شود. اما خب بگویید نمی شود 
که نخرید؛ از این جا ش��روع کنیم. نمی توانیم نخریم و 
مجبوریم که بخریم. نگوییم باید بخریم و خانواده های 
زیادی هس��تند که می توانند نخرند اما می خرند. چرا؟ 
چون استاد سوادرس��انه ای گفته مگر می شود نخرید؟ 
مهم این اس��ت چطور از فضای مجازی اس��تفاده کنی! 
این افراد یا فلس��فه تکنولوژی را نمی دانند و یا می دانند 

کودک فقیر اگر امکان آموزش رایگان داشته 
باش��د، اگر چیزی در درونش وجود داش��ته 
باش��د، می تواند شکوفا ش��ود و به ما کمک 
کند آینده بهتری برای کشورمان رقم بزنیم
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و خودشان را به راه دیگری زده اند.
 این که فردی بگوید محتوای جذاب و حلال بس��ازیم، 
مش��کلات حل می شود، درست نیس��ت. چه محتوای 
جذاب��ی می خواه��د ب��ا جذابی��ت محتوای مس��تهجن 
رقاب��ت کن��د؟ این ها یا اط�الع ندارند و ی��ا می دانند و 

می خواهند سوء استفاده کنند.
 ش��اید به نقطه ای برس��یم که نخریدن گوش��ی ضررش 
بیش��تر از خرید گوشی اس��ت، اما باید حواسمان باشد 
آمار ه��ا به ما چه می گوین��د. آمارهایی که هم در دنیا و 
هم در ایران وجود دارد، وحش��تناک اس��ت. پژوهش��ی 
در یک منطقه از تهران انجام ش��د که نش��ان می داد 70 
درص��د دختران 7 تا 11 س��اله ای که گوش��ی هوش��مند 
مس��تقل همراه با اینترنت داش��تند با دوست پس��ر ی که 
بالای 45 س��ال، س��ن دارد در رابطه هس��تند. آیا فردی 
که در خانه اش نشس��ته و یک دخت��ر دارد و می خواهد 
همه چی��ز را برایش فراهم می کند، برایش مهم نیس��ت 
که با مرد 50 س��اله رابطه دارد؟ خواندن این پژوهش ها 
دردناک اس��ت و واقعیت دردناک تر. ش��اید بار اول که 
بخوانی��د بگوی��د دروغ اس��ت اما وقت��ی پژوهش های 
مختل��ف می آید و این ها را تأیید می کند، می گویم چرا 
مصاحب��ه نمی کنید؟ چرا ح��رف نمی زنید؟ می گویند 
دچار فشار اجتماعی می شویم و می گویند شما دارید 
ضد ارتباطات عمل می کنید. منافع ش��خصی و مسائل 
دیگر باعث می ش��ود در این مورد ک��م  کار کنند و فکر 
می کنم در این مورد پژوهش های جدی تری باید انجام 
 خوانش مردم 

ً
شود. این  همه پژوهش الکی داریم؛ مثلا

از فلان سریال، اما این ها به چه دردی می خورد؟ خود 
س��ریال دو قران نمی ارزد. نمی گویم ارزشی ندارد، اما 
ش��ما می بینید در آمریکا بچه های زیر 7 س��ال از هر 5 
بچ��ه که هنوز مدرس��ه نرفته، واژه س��کس را یاد گرفته، 
چهار کودک از 5 کودک درباره محتوای جنس��ی سرچ 
کرده اس��ت و آن یکی هم معلوم نیست این کار را کرده 
یا نکرده باشد. البته این نیست که اگر ما گوشی نخریم 

بچه های ما از خطرات ایمن هستند اما دست کم تا حد 
زیادی برخی حرف ها ناگفته می ماند. 

برخی می گویند اگر گوشی خودت را به بچه ات بدهی 
با گوش��ی ش��ما س��رچ می  کند، چ��ه فرق��ی دارد؟ این 
شخص معلوم نیست کجا دکتری گرفته؟ باید مدرکش 
را پاره کنند. این بچه اگر با گوشی من کار کند، حواسش 
هست که گوشی را به دست من می دهد. آیا دختر بچه 
با گوش��ی مادر با مرد 50 س��ال ارتباط برقرار می کند؟ 
 با خود می گوید اگر گوش��ی دس��ت مادرم باشد 

ً
حتما

 باهم قابل مقایسه نیست.
ً
ممکن است پیام بدهد. اصلا

بچه  ای در س��ال 2020 به دنیا می آید و تا 2038 هیچ 
اینترنت نبیند و وارد اینترنت نشود، چه اتفاق بدی برای 
این بچه می افتد؟ هیچ. اتفاق بدی برای بچه نمی افتد، 
جز این که افراد ن��ادان بگویند این بچه از دریای دانش 
دور مان��ده اس��ت! آدمی می ش��ود مانند م��ا. من تا 20 
س��الگی اینترنت ندیدم. احمقانه اس��ت ک��ه در بحث 
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سواد رسانه ای این طور رفتار می کنند، با کسی صحبت 
می کنند که خود سواد رسانه ای ندارد، در دانشگاه درس 
می دهد اما بلد نیست از محتوای رسانه ای استفاده کند.

TT یافت ک�ردم این چی�زی که در ج�واب ش�ما در
است که اولویت ما باید محدود کردن دسترسی 
یر 18 س�ال تا  به گوش�ی هوش�مند برای افراد ز
حدی که در توان مان هس�ت باشد، اما حداقل 
در ش�رایط فعل�ی همه چی�ز ب�ه س�مت اینترنتی 
ش�دن رفته و ب�ه نوع�ی اس�تفاده از آن اجتناب 
ناپذیر اس�ت. این ام�ر که بخواهیم ک�ودکان را 
منع کنی�م و این امکان را از بچه هایمان س�لب 
کنیم و بخواهیم از گوش�ی متعلق به پدر و مادر 
 ممک�ن نیس�ت؛ چ�ون 

ً
اس�تفاده کنن�د، عمال

 ش�اغل هس�تیم و ممک�ن اس�ت زمان 
ً
عمدت�ا

مدرس�ه بچه، بیرون باش�یم. ش�اید راه حل این 
مس�أله راه حل عملی نباشد. اگر چنین ادعایی 
مطرح شود، چه پاس�خی می توان داشت؟ این 
نکته را هم باید در نظر داشت كه دسترسی افراد 
یق گوش�ی   از طر

ً
یر 18 س�ال به اینترنت لزوما ز

هوشمند نیست. در هر خانه ای کامپیوتر وجود 
دارد و لزومی ندارد ش�ما اس�مارت فون داش�ته 
باشید، دسترس�ی دیگری وجود دارد اگر چنین 

انتقاداتی مطرح باشد پاسخ شما چیست؟
نقط��ه آغاز این اس��ت؛ زمانی که قرار باش��د بچه  من با 
خطر بزرگی روبه رو شود، نرود مدرسه بهتر است. من 
این ه��ا را در ح��وزه نظر گفتم. کامپیوتر با گوش��ی فرق 

دارد؛ الان گوش��ی عض��وی از بدن ما ش��ده که  آن را به 
رخ��ت خواب هم می بریم اما کامپیوتر را نمی ش��ود به 
 ش��خصی نیس��ت. نمی توان 

ً
رخ��ت  خواب برد، کاملا

 نمی توان 10 ساعت پشت 
ً
ارتباط مداوم داش��ت؛ مثلا

کامپیوتر نشس��ت اما می توان 10 س��اعت دراز کشید و 
به گوش��ی جواب داد. الان مس��ائل اقتصادی هست و 
خانواده ه��ا می گویند نمی توانیم تبل��ت اضافه بخریم. 
بخش زیادی از افراد به راحتی می توانند لپ تاپ بخرند 
و دربراب��ر پول هایی ک��ه برای م��دارس و کتاب کنکور 
می دهند، چیزی نیس��ت. می توانند تبلتی داشته باشند 
که مخصوص کار باشد و برای بچه ها نیست، مالکیت 
نداش��ته باش��د. راه حل دیگری که در ایران خوب عمل 
نش��ده، س��یم کارت ک��ودکان اس��ت که می ش��ود از آن 
استفاده کرد. همان هم مس��ائل خود را دارد. زمانی که 
می گویم »خطر اس��تفاده کودکان از اینترنت« مستقیم 
می رویم س��راغ محتوای غیراخلاق��ی و روابط ناایمن. 
ف��رض کنی��د کودکت��ان می گوی��د یک ماه اس��ت که از 
مدرسه بیرون می آیم، پیرمردی دم در ایستاده و نامه ای 
به من می دهد. ش��ما احساس ترس خواهید کرد. به او 
می گویید به همه بچه ها می دهد؟ می گوید: خیر فقط 
به من می دهد. این چیزی اس��ت ک��ه به راحتی ممکن 
است در فضای مجازی برای کودکان اتفاق بیافتد. البته 

خیلی وحشتناک تر است.
 فقط بچه نیس��ت که باید سواد رس��انه  ای داشته باشد، 
بلکه باید پدر و مادرش هم داش��ته باش��ند. تعاملی که 
پ��در و م��ادر و فرزندان دارند، یک دهم ش��ده اس��ت؛ 
پ��در از زمانی ک��ه به خانه می آید 5 تا 6 س��اعت زمان 
دارد که تعامل داش��ته باش��د، مادر بچه ها که می تواند 
ارتباط و تعامل داش��ته باش��د، خود س��رش در گوش��ی 
اس��ت. منظورم این اس��ت که بحث فقط بچه نیس��ت، 
بحث پدر مادر هم هس��ت. سواد رس��انه  ای فقط برای 
اس��تفاده کودک از تکنولوژی نیس��ت، برای پدر و مادر 
ه��م هس��ت. بس��یاری از اختلاف پ��در و مادر ها س��ر 

س��ی س��ال اس��ت می بینیم ک��ه بچ��ه را به 
تلویزی��ون می برند که نابغه اس��ت و ضرب 
 
ً
چند رقم در چند رقم را بلد اس��ت، اما بعدا

درباره او چیزی نخواهید شنید
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ب��ه صورت غریزی کنار هم می رون��د، اما چون آموزش 
ندیده ان��د با هم دعوا می کنن��د؛ بنابراین خانواده ها خانه 
یکدیگرنمی روند؛ چون بچه ها باهم دعوا می کنند و در 

خانواده ها اختلاف پیش می آید.

TT ید مقتضیات زندگی آیا مواردی که بر می شمار
در جه�ان م�درن اس�ت ی�ا نتیج�ه اس�تفاده از 

ابزارهای نوین؟
درست می گویید. این مسأله وجود دارد، ما نمی توانیم 
ب��ه بچ��ه گوش��ی ندهی��م، ام��ا در مس��کن 30 متری، 
چطور مهمان بیاید، فضای بیرون هم خطرناک اس��ت 
و نمی ت��وان بچ��ه را ب��ا بچه دیگ��ری رها ک��رد، این ها 
چیزهایی اس��ت فراتر از تکنول��وژی. اما پدر زمانی که 
از کار برمی گردد، نمی تواند فرزند خود را یک س��اعت 
پ��ارک بب��رد؟ خودش نمی توان��د با کودک ب��ازی کند؟ 
این ملاحظاتی که ش��ما می گوید درس��ت اس��ت، اما 
همه ماجرا نیس��ت. یعنی بخش مه��م تأثیر تکنولوژی 
است. سی س��ال پیش هم در تهران زندگی آپارتمانی و 
زندگی مدرن بود، اما بچه های 30 س��ال پیش با روش 
متفاوتی رشد می کردند و ذات آپارتمان نشینی هم بود، 
اما ح��الا بچه نباید بدو بدو کند؛ زی��را کیفیت خانه ها 

پس��ر بچه باید ب��ازی کند، بازی پس��رانه یا 
دع��وا کند، هی��چ آموزش��ی جایگزی��ن این 
مورد نیس��ت و یا دختر باید عروس��ک  بازی 
کن��د. اگ��ر ای��ن مرحل��ه را از او بگیرن��د و 
حرف ه��ای احمقانه فمنیس��تی ک��ه بازی با 
عروس��ک روحی��ه دخت��ران را آس��یب پذیر 
می کن��د ب��ه او بگوین��د؛ ای��ن دیگر ب��ا هیچ 
چیزی جبران نمی شود. اینطور می شود كه 
فرزندتان در ریاضی در کشور اول می شود 
ام��ا ب��زرگ ك��ه ش��ود کارش تم��ام اس��ت

همین گوشی است. افراد گفت و گو نمی کنند و مشغول 
کاری در گوش��ی هستند. گوش��ی افسردگی آور است و 
فش��ار روانی دارد. زن و شوهر زمانی که با هم صحبت 
می کنند اعصابش��ان خورد اس��ت؛ زیرا انرژی عاطفی 
خ��ود را در جای دیگری مص��رف کرده اند. فرض کنیم 
س��یم کارت کودکان داشته باش��یم و خوب عمل کند و 
محتوای خوب ب��ه بچه ها بدهیم، ب��از هم چیز خوبی 
نیس��ت. یک��ی از مراحل تربیتی که در کت��اب آمده این 
اس��ت كه گوش��ی م��ا را به عن��وان انس��ان راحت  طلب 
می کند، پس��ر بچه باید بازی کند، بازی پسرانه یا دعوا 
کند، هیچ آموزشی جایگزین این مورد نیست و یا دختر 
باید عروس��ک  بازی کند. اگر این مرحله را از او بگیرند 
و حرف ه��ای احمقانه فمنیس��تی که بازی با عروس��ک 
روحیه دختران را آسیب پذیر می کند به او بگویند؛ این 
دیگر با هیچ چیزی جبران نمی ش��ود. اینطور می ش��ود 
كه فرزندتان در ریاضی در کشور اول می شود اما بزرگ 
كه شود کارش تمام است، سی سال است می بینیم که 
بچه را به تلویزیون می برند که نابغه است و ضرب چند 
 درباره او چیزی 

ً
رقم در چند رقم را بلد اس��ت، اما بعدا

نخواهید شنید.

TTگوشی جایگزین مناسبی برای بازی هست؟ 
گوشی روند رشد طبیعی بچه را مختل می کند، حتی اگر 
محتوای خوب داش��ته باشد. بخش��ی از تربیت کودک با 
کودکان دیگر اس��ت؛ یک کودک ب��ا 10 بچه دیگر بازی 
می کند و ی��اد می گیرد نفع در ارتباط اس��ت نه در انزوا، 
می توانی منزوی باش��ی و نه به کس��ی چیزی بدهی و نه 
کسی چیزی به تو بدهد، اما نفع تو در این است که بروی 
و در ارتباط چیزی از تو بگیرند و چیزی به تو بدهند. نفع 
فرد مقابل همین اس��ت. بچه یاد می گیرد برای تاب بازی 
خود نی��از دارد منتظر بماند تا ک��ودک دیگری تاب بازی 
کند. این ها با هیج آموزشی قابل انجام نیست و فقط یک 
بچه می تواند به یک بچه آموزش دهد. اما چه اتفاقی در 
خانواده می افتد، زمانی که کودکان یکدیگر را می بینند، 
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ستای و رایگان نوزش همگامیازمند آند رسانه ای اسو

روز ب��ه روز پایین تر می رود و همس��ایه پایینی معترض 
 
ً
می ش��ود. نمی ش��ود بازی دیگری داش��ته باش��ند مثلا
بچه ها را بی��رون ببرند. چرا بچه تمایل به دویدن دارد؟ 
زیرا به رش��د بچه کمک می کند. این در درون ما است 
ام��ا زندگی مصنوع��ی این ها را مخت��ل می کند و آمدن 
تکنولوژی جذاب و رس��انه نوی��ن، مختل کننده تربیت 

بچه های ما هستند.

ما صاحبان رسانه  هستیم

TT یاف�ت من از مجموعه پاس�خ های ش�ما این در
است که سواد رسانه ای یک بعد بازدارنده برای 
منِ مخاط�ب دارد. آیا بعد دیگری هم می توان 
برای موضوع متصور شد؟ در واقع راه کاری که 
در عمل سواد رسانه ای ارائه می دهد چیست؟

بازدارندگی نیس��ت؛ همه م��ا بیش از حد از رس��انه ها 
اس��تفاده می کنیم. خودم خیلی کم از گوش��ی استفاده 
می کن��م، اما روزی 16 س��اعت در اینترنت هس��تم. با 
لپ تاپم کار می کنم. چرا؟ چون س��واد رسانه ای به من 
می گوید، گوش��ی جای مطالعه نیس��ت؛ زیرا به چشم 
و گردن فش��ار می آورد، باید جس��م آس��وده باشد و بعد 
روانمان لذت ببرد. اس��تفاده ما از رس��انه ها زیاد است 
و هر روز تخمین زده می ش��ود ب��ا 6 هزار تبلیغ روبه رو 
هستیم! می گویند ذهن ما خود به خود غربال می کند، 
ام��ا تبلیغ��ات هم بلدند ذه��ن م��ا را دور بنزند، صحنه 
ترس��ناک یا اروتیک، س��ریع چش��م راننده را می گیرد، 
گاه  گاه ای��ن کار را می کنیم. به ص��ورت خودآ ناخ��ودآ

طوفان محتوا داریم و دچار س��رریز می ش��ویم؛ هم از 
دیدن صحنه های خش��ن و ترسناک و آوارگان و گزارش 
مربوط کودکان خیابانی کرخت می ش��ویم و هم دچار 
اودردوز می شویم و فراموش می کنیم. وحشتناک ترین 
اتفاق ها هم كه می افتد، دو یا س��ه  روز در اندیشه مردم 
ج��ا دارد و بع��د ه��م فراموش می ش��ود و بع��دی از راه 

می رسد.
 سرپرس��تی 

ً
ما در رس��انه بحث سرپرس��تی داریم؛ مثلا

تجاری، سرپرس��تی یعنی فس��لفه وجودی یک رسانه، 
رسانه برای پول، برنامه درست می کند تا به ما بفروشد، 
برخ��ی از دولت بودج��ه می گیرند، برخی ب��ا تبلیغات 
هزینه های ش��ان را تأمی��ن می کنند و برخ��ی حاکمیت 
دوگان��ه دارن��د. در نهایت همه این ها پولش��ان از جیب 
م��ا اس��ت. یا ب��ا برنامه های س��رگرم کنن��ده اش، جیب 
م��ا را خالی می کند ی��ا دولت از ما مالی��ات می گیرد و 
هزینه س��اخت برنامه ه��ا را می دهد. پس م��ا هزینه ها 
را تأمی��ن می کنی��م؛ بنابرای��ن صاحبان رس��انه هس��تیم 
و نبای��د بر ما من��ت بگذارند. هزینه آنه��ا را می دهیم و 
حق داریم از رس��انه ها به نحوی استفاده کنیم که منافع 
ما را تأمین کنند. تعریف س��واد رس��انه ای این اس��ت: 
مجموعه  چش��م اندازهایی ک��ه به ما کم��ک می کند تا 
از رس��انه ها به نفع خود اس��تفاده کنیم. نه این که اجازه 
دهیم رسانه ها از ما به نفع خودشان استفاده کنند. نباید 
بگوییم از رس��انه ها اس��تفاده نکنید، بلکه باید استفاده 
کنیم و برای نفع ش��خصی، ب��رای اطلاع  یابی  و اطلاع 
دادن ب��ه دیگران و حتی برای س��رگرمی اس��تفاده کنیم. 
جهان جدید، جهان پر از تنش اس��ت و ما آس��یب پذیر 
هس��تیم. الان دیگ��ر فک��ر نمی کنیم راهزن��ان منتظر ما 
باش��ند اما صد س��ال پیش این طور نبود. ما به این فکر 
نمی کنیم، شام نداریم حالا چه کنیم؟ بالأخره نان پیدا 
می ش��ود. خیلی زندگی ما آس��وده تر شده، اما به لحاظ 
فش��ار روانی، ما شرایط پرتنش تری را می گذرانیم و نیاز 
به سرگرمی داریم تا فردا دوباره سرکار برگردیم؛ بنابراین 

گوشی روند رشد طبیعی بچه را مختل 
می کند، حتی اگر محتوای خوب داشته 

باشد. بخشی از تربیت کودک با کودکان 
دیگر است
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خیلی راحت از محتوای سرگرم کننده استفاده کنیم، اما 
این که افراد ش��بانه روز برنامه تلویزیونی بیینند، زیان بار 
اس��ت و اگر می گویم به س��رگرمی نیاز داریم برای این 

است که کمک کند برای جامعه مفید تر باشیم.
 در 1980 ش��بکه ها این ط��وری درس��ت ش��دند. اگ��ر 
 چیزی شبیه 

ً
می گویم سرگرمی های زیان بار مخصوصا

ش��بکه آی فیلم منظورم است. ابتدا ایده پخته ای به نظر 
نمی رس��ید؛ چه کسی بیکار است صبح تا شب سریال 
ببیند، یا ش��بکه ورزش و ش��بکه موس��یقی، ام��ا بعدها 
مشخص ش��د بیکار زیاد است. ش��بکه خانگی ما هم 
محتوای آبکی می س��ازد. باید بینیم اگر ش��بکه خانگی 
را برداری��م چی��زی جای��ش می آی��د تا كس��ی محتوای 
 ش��بکه های محتوای خانگی 

ً
جدی ببیند؟ من ش��خصا

را نمی بین��م؛ چ��ون دو قران نم��ی ارزد، ام��ا مجبوریم 
سرگرمی را نگه داریم و گرنه اتفاقات بدتری می افتد.

TT ك�ه گف�ت  می ش�ود  س�نتی  ن�گاه  ی�ک  در 
ماهی�ت  از  ف�ارغ  عموم�ی  سیاس�ت گذاری 
رس�انه ای به همه این دغدغه ه�ا می  پردازد و به 
نوعی موضوعیت دارد، اما در یک نگاه متمرکز 
به رس�انه، چه چیزی در س�واد رس�انه ای وجود 
دارد که می توان آن را از سایر موضوعات متمایز 
کرد؟ چه نیازی به س�واد رس�انه ای در دانشگاه 

یم؟  دار
م��ن ب��ه این سیاس��ت ها خوش��بین نیس��تم؛ ن��ه این که 
سیاس��تی وجود ن��دارد،  بلكه به نظر من در س��ال های 
گذش��ته این سیاس��ت ها جواب نداده اس��ت، بخش��ی 
به این خاطر اس��ت که سیاس��ت ها به نظر می رس��ند به 
گاه نیستند. این که رس��انه  را ممنوع و  سرش��ت رس��انه آ
فیلتر کنیم، خوب نیس��ت. اگر اس��تاد دانشگاه بخواهد 
یك س��خنرانی را در یوتیوب ببیند و فیلترشکن استفاده 
كند ی��ک کار غیرقانونی كرده اس��ت. این سیاس��ت ها 
مطلوب نبوده اس��ت و سیاس��ت گذاری مطلوب شاید 
اینجا ممکن نباشد. رسانه حوزه سیاست  پذیری نیست 

و حوزه ای اس��ت که راه��ی ندارید جز این ک��ه افراد را 
قان��ع کنید درس��ت مصرف کنن��د. راهی نداری��د افراد 
را راهنمای��ی کنید از س��واد رس��انه ای کم��ک بگیرند. 
چه فرق��ی دارد پورنوگرافی فیلتر باش��د یا نباش��د؟ این 
دردناک و ترس��ناک اس��ت؛ زیرا فیلترش��کن داریم. ما 
کار را بای��د ب��ه جایی برس��انیم ک��ه به جوان��ان بگوییم 
محتوای غیراخلاقی به ضرر ش��ما است؛ زندگی تان را 
تب��اه می کند، خطر جنایت و آدم دزدی و تجاوز بیش��تر 
می ش��ود و آینده خوبی ندارد. این ها برس��اخته و دروغ 
اس��ت و روابط زن و مرد این طور نیس��ت. کلی بودجه 
فرهنگ��ی صرف ش��ده، ام��ا اتفاق��ی نیفتاده اس��ت. ما 
زورگیری مجازی داریم. یک دختربچه اش��تباهی کرده 
و عکس��ی را برای کس��ی می فرس��تد و این فرد دختر را 
تهدید می کند که عکست را به پدرت نشان می دهم. او 
را ب��ا آن عکس تهدید می کن��د و اتفاقاتی مانند آنچه بر 
س��ر رومینا اشرفی آمد، پیش می آید. ما کجا به دختران 
آموزش می دهیم، اگر اش��تباه کردید، تن به اشتباه دیگر 
ندهی��د؛ زیرا آن زورگیر چیز بیش��تری از ش��ما خواهد 
گرفت. به این دلیل می گویم به سیاس��ت گذاران خیلی 

امید نیست.

و  نیس��ت  سیاس��ت  پذیری  ح��وزه  رس��انه 
حوزه ای اس��ت که راهی ندارید جز این که 
اف��راد را قان��ع کنید درس��ت مص��رف کنند. 
راه��ی نداری��د اف��راد را راهنمای��ی کنید از 

سواد رسانه ای کمک بگیرند
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راهکارهایی برای خروج صنعت نشر از بن بست

ذهن صادراتی نداریم

چگونه می شود عضو کنوانسیون برن بود و کپی رایت را نپذیرفت؟

خارجی ها داش��تند و اگر بگویید ما چه نقشی داشتیم؟ 
بای��د بگویم صفر. هرچند کارهایی ش��ده اما تأثیرگذار 
نبوده است. خودمان تولیدکننده و مصرف کننده هستیم.

TT علت این موضوع چیست؟ در واقع چه اتفاقی
افتاده است؟

این موضوع به فرهنگ ما باز می گردد. فرهنگ ما خیلی 
درون گرا اس��ت و در وهله اول ذه��ن صادراتی نداریم. 
ش��اید خیلی ها بگویند فرهنگ چ��ه ربطی به صادرات 
دارد؟ ام��ا مهم ترین بخش، بخش صادراتی اس��ت که 
ما نداریم، آش��نایی هم با این موضوع نداریم. همیش��ه 
خودم��ان تولید می کنی��م و خودمان مص��رف می کنیم 
و در بح��ث دانش��گاه ه��م این ط��ور اس��ت. در بخش 
دانشگاهی عمده آثار ما وارداتی و ترجمه است؛ آثاری 
هم که تألیف می شود یا مشابه خارجی دارد و یا از آنها 
برداشت شده اس��ت. در بخش تحقیق ضعیف هستیم 
و نمی توانی��م آثاری تولید کنیم ک��ه به بیان دیگری ارائه 

بدهیم. بعد از این هم به موانع بعدی می رسیم. 
 در بحث دانش��گاه باید بگویم که بیش��تر دانشگاه های  
م��ا مدرک گ��را هس��تند و ای��ن تف��اوت، تف��اوت م��ا با 
دانش��گاه های درجه یک دنیا اس��ت. تحقیق امر مهمی 
در دانش��گاه ها اس��ت و در دنی��ا حمایت های جدی از 
محققان ـ که همان دانش��جویان هس��تند ـ وجود دارد. 
پایان نامه هایی داریم که حتی اگر خوب باشد، در اصل 
با این تمرکز کار شده که مدرکی اخذ شود. همه این ها 

افش�ین ش�حنه تبار، مدی�ر آژان�س ادبی ش�مع و مه، 

س�ال ها اس�ت که به دنبال معرفی کتاب ه�ای ایرانی 

به کش�ورهای دیگر اس�ت و با دانشگاه های مختلف 

دنی�ا برای انتش�ار کتاب ایرانی و کتاب های مش�ترک 

ی�ه نوش�تار  یر فعالی�ت دارد. او در گفت وگ�و ب�ا تحر

یاب�ی اش از تعام�ل ایران در حوزه نش�ر با  درب�اره ارز

دانش�گاه ها و کش�ورهای دنی�ا و ع�دم توفیق نس�بی 

آن می گوی�د؛ این ک�ه »چرا ن�گاه ما به کتاب و نش�ر 

مح�دود به مرزهای ایران اس�ت؟« و »چه راهی برای 

برون رفت از تنگنا پیش  روی ناش�ران وجود داش�ته و 

چ�ه مزیت هایی برای آن�ان در ای�ن برون رفت وجود 

دارد؟« مشروح این گفت  و گو را در ادامه می خوانید.

TT بین الملل�ی تعامالت  در  م�ا  نش�ر  وضعی�ت 
چگونه است؟

 صفر. این 
ً
خیلی راحت باید بگویم صفر اس��ت. واقعا

صفر نس��بت به جمعیت ما و سابقه ای که در ادبیات و 
فرهنگ و علوم داریم اس��ت. اگر هم کاری در بیرون از 
ایران ش��ده باشد توس��ط خارجی ها انجام شده است؛ 
برای مثال در بحث ادبیات اگر می بینیم حافظ و سعدی 
و فردوس��ی را می شناس��ند ب��ه دلیل تلاش��ی اس��ت که 
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که جمع شود، خروجی اش می شود صفر. اگر شسته و 
رفته می گویم، می خواهم در نهایت نتیجه گیری بکنم. 
نمی خواه��م تعارف کنم، یا این که بخواهم خوبی ها را 
نشان دهم؛ خوبی ها را همه می دانند و اصل این است 
ک��ه درباره نواقص کار صحبت کنیم و نواقص را ببینیم؛ 

ما زیرساختی کار نمی کنیم.

TT شما از لفظ صادرات استفاده کردید، زمانی که
م�ا کالایی را صادر می کنی�م توقع ارزش افزوده 
ی�م و زمانی که در مقوله فرهنگ از صادرات  دار
ارزش  چ�ه  ببینی�م  بای�د  می کنی�م  صحب�ت 
اف�زوده ای ب�ه م�ا می ده�د؟ در واقع ص�ادرات 
فرهنگ از نظر ش�ما چه سودی برای ما دارد که 

یم؟ باید به آن بپرداز
در دنی��ای کنونی به فرهنگ دی��دی اقتصادی دارند، اما 
در واقع این مس��ائل برای ما جزو مسائل دولتی تعریف 
ش��ده كه باید تزریق مالی بش��ود؛ ش��اید به همین دلیل 
اس��ت كه متوجه قدرت اقتصادی فرهنگ نمی ش��ویم. 
ع��ادت کرده  ای��م دیگر؛ مانن��د دیگ��ر صنایع مان. یک 
نویسنده خارجی زمانی که می خواهد کار کند بخشی 
از ذهنش بحث اقتصادی اس��ت؛ این ک��ه بتوانم کاری 
ارائه بدهم که به درد جوامع مختلف بخورد؛ چون آنها 
بحث توس��عه علمی ـ اقتص��ادی دارن��د و از ایده های 
ارزشمند استفاده می کنند و آنجاست که آن پایان نامه، 

کت��اب و تحقی��ق بعد اقتص��ادی هم پی��دا می کند و در 
ازای پرداخ��ت وجهی از این زحمات محقق اس��تفاده 
می ش��ود، که متأس��فانه ای��ن را در داخ��ل نداریم و اگر 
دانش��جویی کار تحقیقی انجام دهد و به بعد اقتصادی 
ه��م توجه کند، مس��خره می ش��ود. می خواه��م درباره 
تفاوت های��ی بگویم که باعث می ش��ود آنها به آن نقطه 
برس��ند و م��ا در این نقط��ه باش��یم. در مقاطع مختلف 
خواس��تیم  کار کنی��م ام��ا متأس��فانه بیش��تر کارهای ما 
نمایش��ی اس��ت، یا این  که عادت داری��م از پله چهارم، 
پنجم و شش��م ش��روع کنی��م و هیچ گاه زیرس��اخت را 
درس��ت نمی کنی��م. این موض��وع ربطی ب��ه جمهوری 
اس�المی ن��دارد و از قبل هم وجود داش��ته اس��ت. در 
زم��ان حکومت قبل ه��م وارد کننده بودی��م و ما از آنها 
ارث برده ای��م و ای��ن موض��وع را محکم نگه داش��تیم؛ 
درنتیج��ه آثاری که ما در دانش��گاه ها داریم و آثاری که 
تولید می کنیم بیش��تر ترجمه اس��ت و اگر تألیفی باشد 
تحقیقاتی است که پیرامون آثار خارجی است و تحقیق 
مجزا نداریم، اگر هم باشد بها نمی دهیم. این ها باعث 
شده بومی سازی نداشته باشیم و این بومی سازی را اگر 

هم انجام دادیم، معرفی نکرده ایم.
واقعی��ت ای��ن اس��ت ک��ه س��طح پیش��رفت در داخ��ل 
ای��ران خیلی کوتاه اس��ت. برای مث��ال در ادبیات کاری 
انجام ش��ده ک��ه کتابش موفق ب��وده و به چاپ س��وم و 
چهارم  رسیده است، اما فرآیندش متوقف می شود. در 
مقابل زمانی که یک ناش��ر یا محقق خارجی این سطح 
را برای خود باز می کند، می گوید کاری می کنم که دنیا 
اس��تفاده کند، نه کاری که خودم��ان مصرف کنیم. آنها 
مرزه��ا را باز می گذارند و تعامل ایجاد می کنند. وظیفه 
دولت ها هم این اس��ت که بس��تر این تعاملات را آماده 
نگه دارند. ما متأس��فانه نقصمان این اس��ت که راه ها را 
باز نمی کنیم و زیرس��اخت ها را درس��ت نمی کنیم. ما 
مس��یر اش��تباهی را با دولت همگام شدیم، مدام تجربه 
می کنیم و شکس��ت می خوریم و باز دوباره همان راه را 
می  رویم و دوباره درس نمی گیریم. البته موانع بسیاری 
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متأسفانه بیشتر کارهای ما نمایشی است، 
یا این  که عادت داریم از پله چهارم، پنجم 

و ششم شروع کنیم و هیچ گاه زیرساخت را 
درست نمی کنیم

ه��م داری��م ک��ه نمی توانی��م از آن بگذری��م. ارتباطات 
زیرساخت هایی می خواهد که به خاطر مسائل سیاسی 

در آنجا بالطبع دست اندازهایی داریم. 

زبان فارس��ی ب��رای ناش��ر خارج��ی خطرناک 
نیست

کپی رایت به  نظرم اولویت پنجم و ششم است و هیچگاه 
مانع اول نبوده اس��ت. متأس��فانه هر وقت درباره چالش 
در روابط بین المللی حرف می زنیم بلافاصله می گویند 
کپی رایت. این مهم اس��ت، اما مانع اول و دوم ما نیست 
و می شود با یک گفتمان داخلی و بین دو سیستم داخلی 
و خارجی این مس��أله را حل کرد، به ش��رط این که قصد 
آن را داشته باشیم. این سیاهی که روی صورت ما نشسته 
را باید پ��اک کنیم. ما کپی رایت را قبول نداریم، اما خود 
ناش��ر می تواند زمانی که می خواهد کتابی را چاپ کند، 
ی��ک اجازه  بگی��رد. زبان فارس��ی زب��ان خطرناکی برای 
هیچ کشوری نیس��ت؛ زیرا گس��تره محدودی دارد و این 
 
ً
زبان نمی تواند برای ناش��ر خارجی خطرناک باشد. مثلا
اگر ناشر آلمانی بخواهد به زبان دیگری؛ مانند انگلیسی 
 وس��واس خاص و قیمت خاصی 

ً
رایت بفروش��د، قطعا

دارد زیرا آن زبان گسترده است، اما زبان فارسی این طور 
نیس��ت. گستره این زبان تاجیکس��تان، افغانستان و ایران 
اس��ت. نمی خواهم جسارتی کنم اما آن دو کشور را پلی 
نمی دانند که به آن واس��طه کتاب هایش��ان جابه جا شود، 
می ماند ایران که همه دنیا با ش��رایط فرهنگی ایران  آش��نا 
هس��تند و به راحتی تنها با یک اج��ازه و گاه بدون این که 
پول��ی پرداخت ش��ود، می توان اج��ازه گرف��ت و تعامل 
خوبی را با ناش��ران داش��ت. ناش��ران ما در این حد هم، 
این کار را نمی کنند. ما چطور می  توانیم دانش��گاه تهران 
را ب��ا محقق��ان درجه یک دنیا که آثارش��ان چاپ ش��ده، 
ارتب��اط بدهی��م، زمانی که محقق می بین��د آثارش بدون 
اج��ازه ترجم��ه و چاپ ش��ده اس��ت؛ طبیعی اس��ت که 
گارد می گی��رد. از خیاب��ان انقلاب که رد می ش��وید آثار 
زی��ادی به ف��روش می رود، اگر به فروش��نده بگوییم چرا 

این کار را می کن��ی؟ می گوید فرهنگ را معرفی می کنم 
و کتاب خوان��ی را تروی��ج می ده��م، در صورتی که دارد 
مال دزدی می فروش��د. ما در داخل هم این دید را داریم 
و نمی ت��وان این دید را به یک خارج��ی تزریق كرد؛ آنها 
می گویند می توانستید اجازه بگیرید و این کار را نکردید 
و س��مینار را ترک می کنند. بارها این اتفاق افتاده اس��ت؛ 
پس زمان��ی که ما در پله اول بیرون هس��تیم، نمی توانیم 
هی��چ تعاملی داش��ته باش��یم. اگر ای��ن تعام��ل را ایجاد 
کنیم بع��د  از آن می توانیم از این ارتباط اس��تفاده کنیم و 
نخبه های فرهنگی و علمی مان را که آثارشان روی کاغذ 
آمده معرفی کنیم. ما هیمشه از پله چهارم و پنجم شروع 
می کنیم. این که پایان نامه ای را ترجمه کنیم تا نشان دهیم 

کاری انجام می شود، جز هدر رفتن پول ثمره ای ندارد.

TT دیدگاهی وجود دارد ک�ه می گوید کتاب دزدی
حلال اس�ت، یا این عبارت مش�هور که »كسی 
كه كتابی قرض می دهد نادان اس�ت و كسی كه 
آن را پ�س می آورد نادان تر اس�ت«، به این معنا 
ک�ه در فرهن�گ ما تلق�ی صحیح�ی از مالکیت 

کتاب وجود ندارد؛ نظر شما چیست؟
مش��کل به همین نقطه برمی گردد و عقبه اش هم  راجع 
به آن اس��ت. عده ای فکر می کنن��د این موضوع مربوط 
ب��ه س��ال 57 به بعد اس��ت، در حالی که م��ا قبل از آن 
ه��م همین طور بودی��م و در دوران پهلوی هم مقاومت 
می کردیم. ما عضو کنوانس��یون برن هستیم، ولی قانون 
کپی رای��ت را نمی پذیری��م. ای��ن موضوع مهمی اس��ت 
که عده ای فکر می کنند ما عضو کنوانس��یون نیس��تیم، 
درحالی ما از اولین کش��ورهایی بودیم که عضو ش��دیم 
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زبان فارسی زبان خطرناکی برای 
هیچ کشوری نیست؛ زیرا گستره محدودی 

دارد و این زبان نمی تواند برای ناشر 
 اگر ناشر آلمانی 

ً
خارجی خطرناک باشد. مثلا

بخواهد به زبان دیگری؛ مانند انگلیسی 
 وسواس خاص و قیمت 

ً
رایت بفروشد، قطعا

خاصی دارد زیرا آن زبان گسترده است، اما 
زبان فارسی این طور نیست

اما ب��ه دلایلی كه داش��تیم کپی رای��ت را نپذیرفتیم. این 
اتفاق با الان مشترک است و ما پیوسته مشکل داشتیم. 
در دوران بع��د از انق�الب ذهنیت مضاعف��ی بیرون از 
کش��ور ب��ه وجود آم��د. گفتن��د آنه��ا وزارت فرهنگی را 
گذاش��تند که باید مجوز بده��د و این ذهنیت پیش آمد 
که ایران کش��وری اس��ت که آثاری را از بیرون می دزدد 
 اجازه دزدی می گیرند؛ یعنی 

ً
و افرادی می آیند و رس��ما

هم به ناشر و هم به دولت اتهام زدند. در بیرون از ایران 
که کار کنید متوجه می ش��وید چقدر این فضا س��نگین 
اس��ت. تجربه 28 س��اله من این را می گوید. شاید در 
گذش��ته همه ای��ن موضوع را نمی دانس��تند، اما با عصر 
ارتباط همه متوجه ش��دند و موضوع كه دست به دس��ت 
ش��د کار سخت شد. چه نیازی داشت منِ نوعی خودم 
را به عنوان کمپانی انگلیسی جا بزنم تا بتوانم کار کنم و 
از قوانین اتحادیه اروپا اس��تفاده کنم؟ محققان از قانون 
داخل کش��ور م��ا خبر ندارن��د، قان��ون در داخل مدون 
 کاملی داریم 

ً
است و درباره مالکیت فکری قانون نسبتا

ک��ه ترجمه ش��ده قان��ون کپی رایت اس��ت و تا حدودی 
هم اجرا می ش��ود و برنامه هایش مش��خص است، اما 
 با 

ً
موضوع��ی كه وجود دارد این اس��ت که آنه��ا اصولا

فرهن��گ و قوانین ما آش��نایی ندارند و خیلی با آن س��ر 
و کار پی��دا نمی کنن��د. فکر می کنند م��ا کتابی را چاپ 
می کنیم و می فروش��یم و به ای��ن موضوع عادت کردیم 
که اگر کس��ی از این کتاب اس��تفاده غیر مش��روع کرد، 

همان مثالی که خودتان زدید، می گوییم سرقت علمی 
و ادبی کار خوبی اس��ت. مجموعه این مس��ائل باعث 

شده فرهنگ نادرستی جا بیافتد.

حمایت ناشر نماها از کاغذ یارانه ای

TT به نظر ش�ما حمایت ه�ای دولتی از نش�ر مانند
ن�گاه  ب�ه  بی توجه�ی  ای�ن  در  چق�در  یاران�ه، 
اقتصادی و نداش�تن تعامل با کش�ورهای دیگر 

تأثیر داشته است؟
من از کسانی هستم که از ابتدا جزو مخالفان یارانه بودم. 
در تم��ام دنیا فرهنگ ب��دون حمایت ت��کان نمی خورد 
اما ع��ده ای فکر می کنند در کش��ورهای دیگر این طور 
نیس��ت، در حالی که خارج از ای��ران هم حمایت هایی 
صورت می گیرد، منتها نوع حمایت ها متفاوت اس��ت. 
 
ً
همیشه مخالف کاغذ یارانه ای بوده ام. این اتفاق کاملا

اش��تباه است و شاید س��ودش به 5 درصد ناشران برسد 
 افرادی ک��ه از این 

ً
ام��ا مابق��ی آن رانت می ش��ود. قطعا

موضوع حمایت می کنند، ناش��رنما ها هستند. واقعیت 
این اس��ت که این حج��م زی��اد یاران��ه، میلیون ها دلار 
در س��ال می ش��ود و همه ما می دانیم ک��ه 10 درصد آن 
هم به کتابفروش��ی ها نمی رس��د و همه س��ر از خیابان 
 این طرح مدافعانی دارد 

ً
ظهیر اس�الم درمی آورد. قطعا

ک��ه از این موض��وع منتفع می ش��وند و قدرتش��ان زیاد 
است. هر دولتی اگر این موضوع را حذف کند، موجی 
راه می افتد و بلوایی به پا می ش��ود؛ چراکه رقم حمایتی 
رقم کمی نیس��ت. درباره کاغذ می گوی��م: بدترین نوع 

حمایتی است که از کتاب می شود.
 عموم ناش��ران بزرگ  ما ناش��ران دولتی هس��تند و خیلی 
از دولت  بودجه دارند، دانش��گاه ها هم بخش انتشاراتی 
دارند که نگاه غالبش��ان علمی است و با ناشرانی که من 
ب��ه آنها می گویم ناش��ران نه��ادی ف��رق می کنند. برخی 
نهاد ها هستند که بودجه ای می گیرند و انتشاراتی تأسیس 
می کنند که ناخواس��ته به ناشرنما  تبدیل می شوند و فقط 
در ظاهر کار نشر می کنند و مابقی از این یارانه ها استفاده 
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می کنند. در همه جای دنیا یارانه فسادآور است و مربوط 
به ایران نیس��ت. درباره اینكه چط��ور حمایت کنیم باید 
بگویم که در سال های اخیر کارهای خوبی پیش آمده و 
نوعی یارانه به فروش فصلی کتاب اختصاص یافته و تأثیر 
مثبتی هم داش��ته اس��ت. این در صورتی است که رقمی 
که برای این کار تخصیص می دهند نسبت به رقم کاغذ 

 قابل مقایسه نیست.
ً
اصلا

گرن��ت در همه جای دنی��ا وجود دارد، ام��ا گرنت چیز 
جدیدی برای ما اس��ت. بیش از یک قرن اس��ت كه در 
انگلس��تان ب��رای آثاری كه ب��ه زبان های دیگ��ر ترجمه 
می شود، گرنت داده می ش��ود؛ با این تفاوت كه دولت 
کمک می کند اما میزان عددی آن شاید به گونه ای باشد 
 کمک��ی نمی کند ام��ا به رغم 

ً
ك��ه برخی بگوین��د عملا

آن، قوانین��ی تدوی��ن می کند که صنای��ع قدرتمند مالی 
 اگر صنایع ف�الن درصد به 

ً
به کمک نش��ر بیاین��د؛ مثلا

کار فرهنگی کمک کنند، از مالیات آنها کم می ش��ود؛ 
این نوعی تش��ویق اس��ت و برای همین بخش صنایع و 
ان جی او ه��ا که در بیرون از ای��ران مالیات می دهند، با 
این که مبلغ کمی است اما بخشی از آن صرف حمایت 
از فرهن��گ می ش��ود. فرهنگ كه می گویی��م منظورمان 
به طور مس��تقیم كتاب اس��ت زیرا س��ینما و موس��یقی 
خودشان بیزنس هستند اما این کتاب است که حمایت 
می خواه��د. در هیج جای دنیا حمایت این نیس��ت که 
کاغذ بدهند  زیرا این موضوع باگ هایی دارد که می شود 
 کتابی را ممکن است 10 جلد 

ً
از آن اس��تفاده کرد؛ مثلا

دیجیتال بزنند و به ارشاد آمار 5 هزار جلد بدهند، کاغذ 
بگیرند، در بازار آزاد بفروش��ند و نفع مالی بسیار ببرند. 
 با حمایت به این صورت مخالفم. عده ای 

ً
من ش��خصا

می گوین��د اگر این حمایت نباش��د ناش��ر ورشکس��ت 
می ش��ود اما من معتقدم ناش��ری که بخواهد کار کند، 
می دان��د چه کند و به هر طریقی کار می کند. در بیرون 
 می خواهد کار 

ً
از ایران کس��ی كه سراغ نشر برود، قطعا

د ناش��ر داریم و آماری که از 
ّ

نش��ر کند اما در ایران تعد
ناش��ران وجود دارد خیلی زیاد است و ما که در خانواده 

د ناش��ر هم 
ّ

نش��ر هس��تیم، ردی از آنه��ا نمی بینیم، تعد
به همین دلیل اس��ت. ناش��ر در ایران مجوز می گیرد تا 
کار صنای��ع را در مکان مس��کونی انج��ام دهد، مجوز 
می گی��رد تا وام بگیرد و بیم��ه اش را با درصد پایین تری 
پرداخت کند و بعد از سه سال برای تمدید مجوز رو به 
کتاب س��ازی بیاورد. این معضل بزرگ تری است که در 
نتیجه آن کتاب دو نفر دیگر را تغییر می دهد و به اس��م 
خودش چاپ می کند و مجوز را تمدید می کند. این ها 

چیزهایی است که البته به راحتی قابل اصلاح است.

 ایران در حوزه نشر منفعل نیست
کاری  و  گذاش��ته  دس��ت  روی  دس��ت  ارش��اد  اگ��ر 
 دغدغه آن را ندارد 

ً
نمی کند، برای این اس��ت که اص�ال

و ی��ا ناش��رنماها به حدی ق��درت دارند که ب��ه او اجازه 
نمی دهن��د؛ می خواهید نام��ش را مافیا بگذارید، یا هر 
چیز دیگ��ر. توجه كنید که اگر من در بین صحبت هایم 
ایران و خارج را مقایسه می کنم، بحث سفید و سیاهی 
نیس��ت. اوضاع نش��ر ایران منفعل و از بین رفته نیست 
 نش��ر در ایران از کش��ورهای اروپای��ی زنده تر 

ً
و اتفاق��ا

است، بالأخص در بحث داستان، اما متأسفانه ادبیات 
م��ا جای��گاه جهانی ن��دارد و ای��ن همه کت��اب در انبار 
 در 

ً
می ماند. البته قرار نیس��ت از هر هزار عنوان که مثلا

انگلس��تان چاپ می شود، همه موفق باشند. 50 تا 60 
عنوان موفق اس��ت و تیراژ ها هم در همین حد اس��ت؛ 
در اروپ��ا هم تیراژ ها بین 1000 و 2000 تا اس��ت اما 
قانون رایت برقرار اس��ت. ناش��ر از روزی ک��ه کتاب را 
چاپ می کند در این فکر است که معرفی خوبی آماده 
کند و به آژانش های ادبی بدهد، آژانس ها فعال هس��تند 
و کتاب  به زبان های مختلف می فروش��د و آنجاس��ت 
که ناش��ر س��ود می برد. همچنین به خاطر قانون رایت، 
اگر نویس��نده ش��ما ش��خصیتی می س��ازد، دیگر کسی 
 داستان 

ً
نمی تواند از آن ش��خصیت اس��تفاده کند؛ مثلا

برره داستانی کارکترسازی ش��ده است و اگر کپی رایت 
داش��ته باش��یم، دیگ��ر کس��ی نمی تواند از آن اس��تفاده 
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کن��د و ب��ا اس��تفاده از همین اه��رم، ش��خص می تواند 
درآمدسازی کند و این طور قشر فرهنگی بیرون از ایران 
می توان��د، روی پای خود بایس��تد، از ای��ن کار منفعت 
 یک خواننده انگلیسی 

ً
ببرد و چرخه درس��ت شود؛ مثلا

ک��ه تور می گذارد و درآمدزای��ی می کند، یک تیم 300 
نفره از آن منفعت می برند. دولت هم در عوض مالیات 
نمی گیرد و کمک می کند که فرهنگ روی پای خودش 
بایس��تد و خود نیز از آن اس��تفاده می کند زی��را بالمآل 

برایش ارز و حتی نیروی كار می آورد. 
ما اس��تفاده مالی از فرهن��گ را بد می  دانی��م و اگر کار 
فرهنگی کنی��م می گوییم »چرا باید بلیط بفروش��یم؟« 
 
ً
زیرا این کار را بد می دانیم و خجالت می کشیم که مثلا
در نشس��ت رونمایی بگوییم اول کتاب را بخرید و بعد 
منِ نوعی امضا می کنم. در فرهنگ ما نویس��نده کتاب 
را امضا می کند و پولی نمی گیرد. این فرهنگ اشتباهی 
اس��ت که باید اصلاح کنیم. در بخش دانش��گاهی هم 

مهم ترین بحث، صادرات علم و فرهنگ است.

نیاز به مدیر شجاع داریم

TT مت�داول اس�ت ک�ه دولت ه�ا دیگ�ر از دخالت
مس�تقیم خ�ودداری می کنند و بیش�تر وارد ارائه 
لوایح و قانون گذاری می  ش�وند، در واقع نقش 
مجموع�ه حاكمی�ت بیش�تر تمرك�ز ب�ر وضع و 
اجرای قوانین است. آیا این موضوع دخالت را 
به کلی نفی می کند یا اینكه تنها ش�کل دخالت 
عوض می ش�ود و شما چه موضعی در برابر آن 
ید؟ می شود هر نوع دخالتی را محكوم كرد؟  دار
نمی ش��ود! من نمی گوی��م دولت حمای��ت نکند، بلکه 
نحوه حمایت مش��کل دارد، یارانه ها اش��تباهی اس��ت 
که باعث رانت ش��ده. نیاز به مدیری شجاعی داریم که 
بداند این کار چه عواقبی دارد، اما شجاعت داشته باشد 
تا این ها را حذف کند. البته س��ونامی  بزرگی پس از آن 
 
ً
راه می افتد و ممکن است هزینه هایی داشته باشد؛ مثلا
جوّ بدی در فضای مجازی به وجود بیاید و خارجی ها 

سوءاس��تفاده کنن��د، ام��ا ای��ن موض��وع یک ج��ا تم��ام 
می شود. مانند معتادی است که او را به کمپ می برند؛ 
یک��ی دو م��اه داد و بی��داد می کن��د، اما پاک می ش��ود. 
نمی گوی��م دولت حمایت را کنار بگ��ذارد، اما یکی از 
اش��کال حمایت دولت قانون گذاری است. می شود با 
همراهی قوه قضاییه جلوی بخشی از کاسب کاری ها را 
گرفت. پیش از کرونا اتحادیه کارهایی انجام می داد که 

متأسفانه متوقف شد.
وظیفه دولت این اس��ت که نمایش��گاه کت��اب تهران را 
ب��ه معنای واقعی به نمایش��گاه بین الملل��ی تبدیل کند. 
 نمایش��گاه بین المللی هس��تیم. اگر این کار را 

ً
ما اس��ما

نکنی��م در چرخه پوچی می افتیم که س��ا ل ها اس��ت در 
آن هس��تیم. وظیف��ه دولت این اس��ت ک��ه موانع بخش 
ناش��ران را برای ارتباط گرفتن و ص��ادرات علوم بردارد. 
 دغدغ��ه ای وجود 

ً
فک��ر نمی کن��م در ای��ن مورد اص�ال

داش��ته باشد و کار منحصر در دو  سه ابلاغیه است، در 
صورتی که این کار خیلی بزرگ تر از این حرف هاس��ت 
و برگ��زاری همایش ها بای��د زیرس��اخت هایی را آماده 
کن��د ت��ا فعالیت های بعدی انجام ش��ود. یاران��ه را باید 
ب��ه گروه ه��دف داد. به خصوص یارانه ه��ای فصلی که 
ب��ه خریداران می دهن��د. نمی خواهم بگوی��م در آن جا 
خ�الف نمی ش��ود، آن ج��ا هم راه��ش وج��ود دارد اما 

امکان اصلاح هم هست.

TT اگ�ر فرض کنی�م که همه این موان�ع هم برطرف
شده است، آنگاه چه چیزی برای عرضه در دنیا 

یم؟  ـ به ویژه در حوزه آثار دانشگاهی ـ دار
در درجه اول خروجی دانشگاه هایمان. اگر به پژوهش 
 برای نمره آوردن نباش��د 

ً
به��ا دهیم و پژوهش ه��ا صرفا

و ب��ه معنای واقع��ی به اوضاع کمک کند، در دانش��گاه 
آثاری تولید می ش��ود ک��ه ارزش ترجمه دارد. در بیرون 
از ایران پژوهش به عنوان یک کار معرفی می ش��ود. در 
س��ال 2011 درباره تمدن ایرانی و هنر اس�المی کتابی 
 هنر معماری مش��هد را که یکی از 

ً
کار کردی��م و صرف��ا

پیچیده  تری��ن معماری ه��ای ایران��ی و اس�المی ح��ال 
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ذهن صادراتی نداریم

حاضر دنیا اس��ت با تیمی غی��ر ایرانی معرفی کردیم. با 
همه موانعی که وجود داش��ت ـ از جمله استعلام هایی 
ک��ه وزارت اطلاعات می گرف��ت و گرفتن اجازه عکس 
از حرم كه به دلیل بروکراس��ی یک  س��ال طول کش��ید ـ 
این کتاب ب��ا عنوان »نقش آرایه های هنری در هنر های 
اسلامی« با همکاری دانشگاه لوزان منتشر شد و همان 
کت��اب در آن مقطع در دانش��گاه معم��اری ژنو رفرنس 
ش��د. بعد از آن در همان دانش��گاه ژنو، نشستی درباره 
محاس��بات ریاضی در هنر آینه کاری ایران برگذار شد. 
کادمیک اس��ت که به تولی��د علم و کار  ای��ن ی��ک کار آ
دانش��گاهی منجر می شود. اثری که می تواند تأثیرگذار 
باش��د، در داخل موفق نمی ش��ود، اگر هم بشود بیشتر 
از این بها نمی دهند. بحث دیگری که درباره دانش��گاه 
وج��ود دارد، فض��ای بدی اس��ت که در آن دانش��گاه ها 
یکدیگر را قب��ول ندارند و تیم ها مختلف به جای اینکه 
ب��ا هم تعام��ل کنند یکدیگر را تخری��ب می کنند، حال 

آنکه در بیرون از ایران برعکس است.
م��ا فرهنگ بدی داری��م  که برای کاره��ای بزرگ تلاش 
می کنی��م و ه��دف ب��زرگ را پی��دا می کنی��م و برای��ش 
بی نهایت زحمت می کشیم، اما وقتی به هدف می رسیم 
ره��ا می کنیم. در بیرون ای��ران زمانی که کاری بزرگ به 
انجام می رس��د، تازه کار شروع می ش��ود. متأسفانه ما 
کار پژوهش��ی را تعری��ف می کنیم، اما وقت��ی کار تمام 
و آم��اده بهره برداری بخش اقتصادی می ش��ود رهایش 
می کنی��م. ای��ن فرهن��گ در همه چیز جا افتاده اس��ت، 
چه در صنایع خودروس��ازی، چه صنعت کشاورزی و 
... ما ذهنیت صادراتی نداریم و س��عی می کنیم بیشتر 
کارهای نمایش��ی انجام دهیم. در بیرون از ایران صنایع 
30 تا 40 درصد از س��ود خالصش��ان را برای پژوهش 
 چینی��ن چی��زی نداری��م. آنها 

ً
می گذارن��د. م��ا مطلق��ا

محصولاتش��ان را اصلاح می کنند، اما ما اگر محصول 
خوبی داشته باش��یم، روزبه روز ضعیف ترش می کنیم 
زیرا بخش پژوهش نداری��م، درحالی که بخش بزرگی 

از پژوهش را نشر دانشگاهی باید انجام دهد. 

اگر به آسیب های بین الملی نش��ر دانشگاهی بپردازیم؛ 
دو آسیب فرهنگ دانش��گاهی و قوانین پژوهش مزید بر 
علت می شود. همه این ها یک خانواه هستند و نمی شود 
یک نفر را درس��ت کرد و بقیه خانواده مش��کل دار باشد. 
اگ��ر بخواهم دس��ت به مقایس��ه بزنم جهاد دانش��گاهی 
ش��بیه لاماندون در فرانسه اس��ت که بیش از 500 عنوان 
کت��اب تولی��د می کن��د، تعامل نزدیک��ی با دانش��گاه ها 
دارد و ناش��ر مرج��ع اس��ت. دول��ت فرانس��ه نی��ز از این 
ناش��ر حمایت می کند و آث��اری که تولی��د می کند، آثار 
فلس��فی و رمان پرفروش نیستند. دولت فرانسه در خرید 
کتاب ها کار ارشاد را می کند و برای کتاب خانه ها کتاب 
می خ��رد. البته وزارت ارش��اد در خرید کتاب چارچوب 
 یک سری کتاب خریده 

ً
انتخابی محدودی دارد که قطعا

می ش��ود و الباق��ی باقی می مان��د. بی��رون از ایران چنین 
گزینش��ی نیست و از همه حمایت می شود. آنجا ناشران 
دانش��گاهی هم بسیار بادقت هستند. ناشران دانشگاهی 
در ای��ران می توانند تأثیر بگذارند و جریان س��ازی کنند. 
اتحادیه های ناشران بیرون از ایران قدرت زیادی دارند و 
حمایت های خوبی می کنند که ما چنین چیزی نداریم، 
 بحث 

ً
 اسمی اس��ت. اصلا

ً
اگر هم داش��ته باش��یم صرفا

من سیاه نمایی نیس��ت. خوبی همسایه را باید یادگرفت 
و مش��کل خود را رف��ع کرد. نش��ر دانش��گاهی در ایران 
قدرتمند اس��ت. نشر دانش��گاهی در دانشگاه اکسفورد، 
بخش زب��ان، یک دپارتمان مجزا دارد و هزینه س��نگینی 
می دهد ت��ا درباره آم��وزش زبان پژوهش ش��ود؛ دولت 
ه��م حمایت می کند. البته در نظر داش��ته باش��ید که در 
انگلستان دانشگاه دولتی نداریم، همه خصوصی هستند 
و باید خودش��ان خرج خود را دربیاورند اما دولت کمک 
می کند و نتایج پژوهش ها به کتاب هایی تبدیل می شود 
که در نهایت زبان انگلیسی را به تمام دنیا تزریق می کند.
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می تواند در س��بک زبان تدریس داشته باشد، می تواند 
درس��نامه خوب بنویس��د. معی��ار بعدی این اس��ت که 
فردی که قرار اس��ت درس��نامه بنویس��د معاصر باشد؛ 
یعنی فردی که قرار اس��ت درباره ارس��طو کتاب درسی 
بنویس��د باید از آخرین تفاس��یر، پژوهش ها و مباحث 
مط��رح ش��ده درب��اره او مطلع باش��د. اما اگ��ر یک گام 
جلوتر بیاییم به نظر من یک عامل مهم دیگر وجود دارد 
که در درسنامه نقش آموزگار را نشان می دهد و آن توجه 
 در فلسفه ربط فیلسوف 

ً
به مس��ائل معاصر اس��ت؛ مثلا

با مسائل گوناگون جهان معاصر چیست؟ یعنی ارسطو 
ام��روز چه حرفی برای گفت��ن دارد؟ زمانی که در کانادا 
ب��ودم مجموعه مقالاتی در یکی از نش��ریه های داخلی 
توس��ط یک »هایدگر پژوه« منتش��ر  می ش��د ک��ه عنوان 
صمیمان��ه  آن ای��ن ب��ود که »هایدگ��ر به چ��ه درد ایران 
می خ��ورد؟« این را باید پاس��خ داد، البته نه فقط درباره 
ایران، بلکه باید بررس��ی کرد نظریات چنین فیلس��وفی 
در دنی��ای معاصر چ��ه کاربردی دارد. ام��ا درباره اینکه 
درسنامه های موجود چه ضعف ها و نقاط قوتی دارند، 
می بایس��ت بر اساس نظریاتی که گفتم و موارد دیگری 

که می توان اضافه کرد، آنها را مورد بررسی قرار داد.

TT چ�ه آس�یب هایی در این ح�وزه در ای�ران وجود
دارد؟

بر اساس تجربیات خودم و به اندازه ای که خودم با این 
آثار تماس داشتم، نخس��تین نکته ای که می توانم به آن 

گفت وگو با حسین مصباحیان پیرامون درسنامه نویسی

ترجمه، تیغی دو دم است
اگر ترجمه جای اندیشیدن را بگیرد، انسان های حاشیه می شویم 

حسین مصباحیان زاده 1340 فیلسوف و پژوهشگر 

ایرانی و اس�تادیار گروه فلس�فه دانشگاه تهران است. 

پژوهش ه�ای او در پیوند با مس�ائل و مفاهیم اصلی 

فلس�فه قرن بیس�تم ب�ا تاکید بر »فلس�فه دانش�گاه«، 

»نقد فلس�فه های سوژه و پیوند آن با همه شمولی« و 

یه  یر »فلسفه زندگی« است. وی در گفت وگو با تحر

نوش�تار از پیش نیازه�ای ذهن�ی نوش�تن درس�نامه و 

بایس�ته های ترجمه در این زمینه س�خن می گوید. او 

یخ تیغی دولبه اس�ت؛  می گوید ترجم�ه نیز مانند تار

اگر هدفمند باش�د و منجر به تأس�یس فكر و گفت و 

یان بار است. گو شود امر پسندیده ای است وگرنه ز

TT کس�انی که درس�نامه دانش�گاهی می نویسند از
نظر شما چه ویژگی هایی باید داشته باشند؟

اس��تانداردهایی در س��طح جهان برای درسنامه نویسی 
وج��ود دارد؛ نخس��تین آنه��ا ای��ن اس��ت ک��ه صاحب 
صلاحیت تری��ن ش��خص ممک��ن در آن ح��وزه بای��د 
درس��نامه بنویس��د. برای نمونه کسی که س��ال ها نیچه 
تدریس کرده و با دانشجویان مختلف سروکار داشته و 
س��طوح مختلف دانشجویان را از نظر علمی می داند و 
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تدم اس  دویتیغ رجمه،ت

چرا این درس��نامه ها را نداریم؟ چون زمانی هس��ت که 
حجم انبوهی از درس��نامه ها وجود دارد و آنگاه درباره 
کیفی��ت آنه��ا صحبت می ش��ود، ولی در ح��ال حاضر 
وقت��ی در کمیت با مش��کل روب��رو هس��تیم، نمی توان 
درب��اره کیفیت آنها نظر داد. ش��اید به این خاطر اس��ت 
که در این س��رزمین آموزش خیلی جدی گرفته نش��ده 
است. آموزش بر پایه نظامی است که به آن بیشتر نظام 

بانکداری می گویند. 
درسی داشتیم به نام »دیالکتیک روشنگری«. استادمان 
قطعه هایی را از کتاب همراه یک س��ری مقالات درباره 
آن انتخاب می کرد که نقش خودش هم فقط گردآوری 
بود و ما قرار بود آن را در آن ترم بخوانیم. بنابراین اینجا 
متن اس��ت که محور اس��ت، نه معلمی که محفوظاتی 

دارد و می خواهد آن را انتقال  دهد.

TT آی�ا ترجم�ه درس�نامه های غرب�ی می تواند این
هدف را تأمین كند؟

ای��ن یکی از پرس��ش های ج��دی مط��رح در جامعه ما 
است و پاس��خ های متعددی هم به آن داده شده است. 
حت��ی می ت��وان گفت طیف ه��ای فک��ری گوناگونی در 
پاسخ به این پرسش به وجود آمده اند. عده ای معتقدند 
حتی اگر ترجمه هم نباشد و صرف نظر از اینکه ترجمه 
 فرآین��د تولید فک��ر را متوقف می کند ی��ا نه؟ ما 

ً
اساس��ا

اشاره کنم، قلت و کمبود منابع است. قبل از اینکه وارد 
داوری شویم نکته قابل توجه، کمبود کتاب هایی است 
ک��ه به این منظور نوش��ته ش��ده باش��ند. در کتاب هایی 
که ناش��ران گوناگون در کش��ورهای مختلف دنیا چاپ 
می کنند، قس��متی تحت عنوان »مخاطبان« وجود دارد 
که مش��خص می کن��د مخاطب این کتاب چه کس��انی 
هستند، اما در ایران به این معنا که کتابی برای مخاطبان 
دانش��جو و برای تدریس واحد درسی مشخصی نوشته 
ش��ده باش��د کم داری��م. دس��ت کم در گروه فلس��فه به 
ن��درت می توانم از اس��تادی ن��ام ببرم ک��ه کتابی بدین 
منظور نوشته باش��د، ولی آثار دیگری نوشته شده که به 
این منظور به کار گرفته می ش��ود؛ ب��رای مثال کارهایی 
که اس��تاد دکتر مجتهدی در گذش��ته درباره »کانت« و 
اندیشه های او، »هگل« و اندیشه های او و... داشته اند 
برای واحدهای درس��ی که درباره این فیلس��وفان است 
جنبه تکمیلی دارد. این آثار ضمن اینکه مغتنم اس��ت، 
اما با این منظور نوش��ته نش��ده اس��ت. بنابرای��ن به نظر 
م��ن به ج��ای اینک��ه درب��اره درس��نامه ها داوری کنیم، 
باید این پرس��ش واقعی را در مرک��ز توجه قرار دهیم که 

در  گوناگ��ون  ناش��ران  ک��ه  کتاب های��ی  در 
کش��ورهای مختل��ف دنی��ا چ��اپ می کنن��د، 
قس��متی تح��ت عن��وان »مخاطب��ان« وجود 
دارد که مشخص می کند مخاطب این کتاب 
چه کس��انی هستند، اما در ایران به این معنا 
ک��ه کتابی ب��رای مخاطبان دانش��جو و برای 
تدریس واحد درسی مشخصی نوشته شده 

باشد کم داریم
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 در ش��رایط امکان تأس��یس تفکر و تولید معرفت 
ً
اصلا

نیس��تیم و اگر ترجمه نباش��د معلوم نیست چیز دیگری 
جایش را می گیرد یا خیر. اینجا یک پرس��ش مقدماتی 
دیگر مطرح می شود که ش��رایط امکان تأسیس و تولید 
فکر یا معرفت در ایران چیس��ت؟ اگر بخواهیم پرسش 
را از ای��ن منظ��ر ش��روع کنیم ش��اید به جاه��ای بهتری 
برس��یم. ب��ه نظر می رس��د اگر یک ش��أن انس��انی برای 
خودم��ان قائ��ل ش��ویم ـ همچنان ک��ه برای بقی��ه مردم 
جهان قائلیم ـ با وجود همه موانع ساختاری و فرهنگی 
که می تواند وجود داش��ته باش��د، دلیلی وجود ندارد که 
ما به س��مت تأس��یس فکر و تولید معرفت جهت گیری 
نکنیم. بنابراین در گام اول باید قادر باش��یم خودمان را 
به رس��میت بشناس��یم و درب��اره اجتناب ناپذیری تولید 
معرفت به یک وفاق ملی برسیم و در این جهت حرکت 
کنیم؛ با وج��ود همه موانعی که وج��ود دارد و می توان 
آنه��ا را شناس��ایی کرد. در چنی��ن صورتی ب��ه نظر من 
ترجمه به تأسیس فکر کمک می کند، مشروط بر اینکه 
خودمان پرس��ش داشته باشیم و درگیر مسائل مربوط به 
تأس��یس فکر باش��یم و بررس��ی کنیم که متفکران دیگر 
در س��طح جهان چه نظریات��ی دارند؛ نظری��ات آنها را 
برگردانیم، وارد گفت وگو شویم و از حین این گفت وگو 
امیدوار باش��یم سنتزی بیرون بیاید. در غیر این صورت 
اگ��ر ترجمه به خاطر ترجمه باش��د، گرچه مفید اس��ت 
گاهی ها کمک می کند، اما ممکن اس��ت  و به افزایش آ
در مواقع��ی مانع تولید فکر ش��ود؛ ل��ذا ترجمه یک تیغ 
دو لبه اس��ت. اگر خوب به کار گرفته شود کمک کننده 
است اما اگر به نحو افراطی استفاده شود می تواند زیان 
بار باشد. »نیچه« درباره سودمندی و ناسودمندی های 
تاریخ برای زندگی انس��ان اثری دارد که در آن می گوید 
تاریخ با تمام جنبه های مختلفش برای بش��ر س��ودمند 
اس��ت، اگر ب��ه قاعده اس��تفاده ش��ود و زیان بار اس��ت 
اگ��ر در تاریخی گ��ری افراط صورت گی��رد. به نظر من 
درباره ترجمه هم همین اس��ت. اگر قرار باش��د ترجمه 

جای اندیش��یدن را بگی��رد و به این منظ��ور پیش برود، 
ما انس��ان های حاشیه می ش��ویم، به تعطیلات تاریک 
می رویم و در اصطلاح »قرش��مال« می ش��ویم؛ یعنی 

کسی که به رسمیت شناخته نمی شود.

TTمعضل ترجمه در ایران چیست؟
یکی از مش��کلات آثار ترجمه این است که یک مرجع 
مل��ی برای انتخاب متون نداریم و مترجمان بر اس��اس 
س�الیق خودشان آثاری را ترجمه می کنند که در برخی 
موارد ربط آن با مسائلی که امروز با آنها درگیر هستیم، 
وجود ندارد. در رش��ته فلس��فه، ترجمه متون کلاسیک 
بای��د در اولوی��ت ق��رار گی��رد، گرچه در یک��ی دو دهه 
گذشته مواردی ترجمه ش��ده، اما متون تاریخ فلسفه یا 
تفاس��یر به دلیل س��اده بودن در ترجم��ه و برگرداندن در 
اولوی��ت هس��تند. از لحاظ وف��اداری در ترجمه هم دو 
دیدگاه مختل��ف وجود دارد. یکی وف��اداری افراطی به 
متن و یکی هم برگرداندن به زبان ملی، فهم پاراگراف ها 
و نوش��تن ب��ه زبان فوق که ممکن اس��ت در این مس��یر 
ه��م افراط ص��ورت گیرد ک��ه باید در این م��ورد هم راه 
میانه ای پیش رو گرفته ش��ود. ضم��ن اینکه کتاب هایی 
که ترجمه می شود، سطوح یکسانی ندارند. برای نمونه 
از ی��ک ط��رف کتاب »س��نجش خ��رد ناب« اث��ر آقای 
»ادیب س��لطانی« اس��ت که عمری را برایش گذاشته و 
البته معلوم نیس��ت که برای عموم فلس��فه خوان ها قابل 
استفاده باشد و در مقابل آثاری هم هست که شتاب زده 
ترجمه می ش��ود و بعضی مواقع به نظر می رس��د کتابی 
که ترجمه ش��ده ربطی ب��ه متن اصلی ن��دارد. درنتیجه 

در کتاب هایی که ناشران گوناگون در 
کشورهای مختلف دنیا چاپ می کنند، 

قسمتی تحت عنوان »مخاطبان« وجود 
دارد که مشخص می کند مخاطب این 

کتاب چه کسانی هستند
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تدم اس  دویتیغ رجمه،ت

دنی��ای آش��فته ای وجود دارد که نمی ت��وان به طور کلی 
درباره آن نظر داد. شاید بهتر باشد درباره آثار مترجمان 
 
ً
به صورت پرونده و دسته بندی شده صحبت کرد. مثلا
ترجمه های آقای��ان فتحی، ادیب و اف��راد دیگری چون 
آقای رش��یدیان که ترجمه ه��ای معاصر و مهمی دارند. 
اینج��ا بهتر اس��ت این نکت��ه را یادآوری کن��م که یکی 
از بهتری��ن درس��نامه ها، کتاب ه��ای دکت��ر عبدالکریم 
رش��یدیان اس��ت. ایش��ان کتاب��ی به ن��ام »هوس��رل در 
مت��ن آثارش« دارند که س��عی می کن��د مفاهیم پیچیده 
هوس��رلی را تدریس کند. یا کتابی به نام »از مدرنیس��م 
تا پس��ت مدرنیس��م« اثر »لارن��س کهون« ک��ه حدود 
یک هزار صفحه اس��ت را با کمک همکارانشان ترجمه 
کرده ان��د که اگ��ر بخواهید درباره ای��ن دو مقوله تحقیق 
ی��ا تدریس کنی��د، یکی از مهمترین منابع اس��ت و آثار 
مهم��ی در آن از جمله قطعات��ی از »کانت«، »هگل«، 

»دکارت« و قطعات جدیدتر گردآوری شده است.

TT چه پیش زمینه هایی برای رسیدن به مطلوب نیاز
است؟

من از رخداد یکس��ری اتفاقات در سطح ملی از جمله 
سیاس��ت گذاری آموزش��ی و فرهنگ��ی کش��ور ناامی��د 
هستم. ای کاش ترجمه در وزارت ارشاد یا علوم متولی 
پیدا کند؛ یک معاونت ترجمه تعریف شود که دلسوزان 
ف��ن ترجمه در حوزه ه��ای مختلف شناس��ایی و درباره 
چگونگ��ی ترجمه سیاس��ت گذاری کنند؛ ب��رای نمونه 
کافی اس��ت معلمان فلس��فه در سراسر ایران شناسایی، 
ساماندهی و نیازسنجی شده و لیستی از آثار برای تهیه 
ترجمه هدفمند تهیه شود که هم خلأ متون آموزشی در 
دانش��گاه ها را جبران کند و ه��م بحث های جدیدی در 
س��طح دانشگاه رخ دهد که البته به نظر من امکان وقوع 
ن��دارد؛ چراکه مباح��ث دیگری پیش می آید که بیش��تر 
جنبه های سیاسی دارد. اما اتفاقی که می تواند رخ دهد 
این است که مترجمان پیشکسوت، سابقه دار و مقبولی 
پیش قدم بش��وند و در س��طح ملی جلساتی برگزار کنند 
و کاری را ک��ه قرار اس��ت دولت انجام ده��د، در اندازه 
کوچکتر و بر اس��اس امکانات کمت��ری انجام دهند. از 
این دو که بگذریم به دغدغه های مترجمان می رس��یم. 
ب��ه نظر من در مقدمه هر اثر مترج��م باید توضیح دهد 
ک��ه چرا ای��ن اثر را ب��رای ترجمه انتخاب کرده اس��ت؟ 
ای��ن نکته می تواند کمک کند که قب��ل از ترجمه به این 
پرس��ش بپردازیم که ترجمه برای چ��ه منطق و هدفی و 
چ��ه مخاطبی صورت گرفته و ربط آن به اندیش��ه ورزی 

چیست؟

TT جای�گاه مطل�وب در ای�ن  زمینه چیس�ت و چه
یم؟ اندازه با آن فاصله دار

جای��گاه خ��وب ک��ه در اینگونه آثار نس��بی اس��ت. من 
فقط در حوزه رش��ته خودم صحبت می کنم. به نظر من 
جایگاه��ی بهتر از وضع��ی که در آن به س��ر می بریم ـ 
برای من که به ش��خصه که گرایش��م در فلس��فه، فلسفه 
معاصر قرن 20 و 21 اس��ت ـ این اس��ت که به معاصر 

اگر ترجمه به خاطر ترجمه باشد، گرچه 
مفید است و به افزایش آگاهی ها کمک 
می کند، اما ممکن است در مواقعی مانع 

تولید فکر شود؛ لذا ترجمه یک تیغ دو لبه 
است

اگر یک شأن انسانی برای خودمان قائل 
شویم ـ همچنان که برای بقیه مردم جهان 

قائلیم ـ با وجود همه موانع ساختاری و 
فرهنگی که می تواند وجود داشته باشد، 

دلیلی وجود ندارد که ما به سمت تأسیس 
فکر و تولید معرفت جهت گیری نکنیم
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بودن توجه ش��ود؛ یعنی مترجم سراغ اثر تفسیری نرود 
که درباره کانت در قرن 19 نوشته شده است. گرچه در 
اهمیت این آثار هیچ ش��کی وج��ود ندارد، اما برای من 
ک��ه وقت محدودی دارم، بهتر اس��ت س��راغ اثری بروم 
 پنج س��ال پیش نوش��ته ش��ده؛ چرا که احساس 

ً
که مثلا

کلی من این است که در این اثر ممکن است رگه هایی 
از آثار قبلی وجود داش��ته باش��د و من را با آثار تفسیری 
کانت معاصر بکند، در غیر این صورت گویی صد سال 
تاریخ را از بین برده ام و به تحولاتی که در تفس��یر آرای 
این فیلس��وف طی این صد سال صورت گرفته توجهی 
نداش��ته ام. این نخس��تین اتفاق در تفاس��یر است و قبل 
از آن البته آثار کلاس��یک و اصلی است که باید ترجمه 

شود و در دستور کار قرار گیرد.
به نظر من اگر بخواهد اتفاق خجسته تری رخ دهد باید 
یک نهضتی درباره ترجمه و تألیف آثاری درباره فلسفه 
دانشگاه شروع شود؛ یعنی فلسفه دانشگاه به عنوان یک 
پ��روژه ملی مطرح ش��ود. چون همانطور ک��ه خیلی از 
 دانش��گاه ها نیز در 

ً
مترجمان برنامه ای ندارند، احتمالا

این باره برنامه روش��نی نداشته باشند. کاری که سال ها 
اس��ت ش��روع کرده ایم، اما هن��وز از آن خروجی گرفته 
نش��ده اس��ت. باید تمام متون فلس��فی که وجود فلسفه 
دانشگاه نوشته شده ترجمه شود و درباره آن بحث شود 

تا مسیر راه دانشگاه ها مشخص شود.

TT ین كار با وجود ای�ن فقدان ها و آس�یب ها بهتر
در حال حاضر برای یك دانش�جو چه  می تواند 

باشد؟
اجازه بدهید به عنوان یک معلم صادقانه و صریح پاسخ 
دهم. اگر قرار باش��د آموزش متون فلسفی را در دستور 
کار ق��رار دهی��م، معتبرترین آن متون ترجمه اس��ت. به 
جرأت و قاطعانه می توانم بگویم در ایران کس��ی وجود 
ندارد ک��ه »پژوهش گر هایدگر«، مش��ابه چیزی که در 
س��طح جهانی وجود دارد، باش��د. در دانش��گاه تورنتو 
می توانید س��ه نفر پژوهش گر هایدگ��ر پیدا کنید. یعنی 
کسی که صلاحیت داشته باشد درباره هایدگر صحبت 
کن��د و این در س��طح جهانی اعتب��ار دارد. بنابراین آثار 
چنین کس��ی بای��د تدریس ش��ود و چون چنین کس��ی 
را در ای��ران نداریم، بهتر اس��ت متن خود فیلس��وف که 
ترجمه شده تدریس شود. از این مرحله که بگذریم در 
حد تاریخ فلس��فه یا متون تفس��یری نیز به دلیل شرایط 
س��اختاری یا تاریخی نمی توانیم پژوهش گری داش��ته 
باشیم که اسمش مشابه پژوهش گری باشد که در سایت 
دانشگاه یا سایر جهان وجود دارد؛ یعنی ما مفسری که 
درباره کانت باش��د و در س��طح جهانی ش��ناخته ش��ده 
باش��د، نداریم. چون نداریم باید ب��ه پژوهش گرانی که 
وجود دارند چنگ بزنیم و آثار آنها را ترجمه کنیم و بعد 
جهت گیری کنیم به سمت تربیت پژوهش گران جوانی 

که ممکن است در آینده رشد کنند.

به نظر من اگر بخواهد اتفاق خجسته تری 
رخ دهد باید یک نهضتی درباره ترجمه و 

تألیف آثاری درباره فلسفه دانشگاه شروع 
شود؛ یعنی فلسفه دانشگاه به عنوان یک 

پروژه ملی مطرح شود. 

اگر قرار باشد ترجمه جای اندیشیدن 
را بگیرد و به این منظور پیش برود، ما 

انسان های حاشیه می شویم، به تعطیلات 
تاریک می رویم و در اصطلاح »قرشمال« 

می شویم؛ یعنی کسی که به رسمیت 
شناخته نمی شود
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دول��ت ب��وده و در اختی��ار عامه م��ردم نبوده اس��ت. تا 
س��ال های 1350 كل وس��یله های دولت��ی در اختی��ار 
دولت بود و از س��ال 50 به بعد آرام آرام در افغانس��تان 
م��ردم صاحب چاپخان��ه ش��دند. البته بس��یار ابتدایی 
و در ح��د چاپ اعلامی��ه  و ... . س��ال 57 وقتی كودتا 
ش��د و اندیشه های چپ وارد ش��دند تمام چاپ و نشر 
رنگ و بوی چپ به خود گرفت و اگر انتش��ارات مهمی 
ب��ود نی��ز چپ ش��د و آث��ار ایدئولوژی��ك منتش��ر کرد. 
ای��ن تا س��ال 71 ادامه پی��دا میك ند و وقتی كمونیس��م 
س��اقط  می شود، امکانات به دس��ت مجاهدین می افتد 
و آنه��ا همه چی��ز را از بین می برند و زیر س��اخت ها را 
نی��ز وی��ران می کنند. طالب��ان از 1373 به بع��د نیز هر 
چ��ه ماند و نمان��د را از بین برد. ما از روزی كه در ایران 
مهاجر ش��دیم و با كتاب آش��نایی پیدا کردیم، كم تر در 
كتابخانه ه��ا ی ایران در رابطه با افغانس��تان كتابی بود و 
ه��ر چه هم بود بس��یار ضعیف بود. م��ا تصمیم گرفتیم 
درباره افغانستان كار انتش��اراتی بكنیم و با هنجار های 
روز كار چ��اپ و نش��ر را انج��ام دهیم، ول��و اینكه كار 
 از 75 به بع��د با همكاری یك 

ً
ترجمه باش��د. ما تقریبا

سری از دوستان كار را شروع كردیم و تا 80 دو تا كتاب 
چاپ كردی��م. بعد با هم��كاری مهاجرانی مثل محمد 
شریف سعیدی و محمد كاظم كاظمی تصمیم گرفتیم 
هم مجله داشته باشیم و هم كار انتشاراتی انجام بدهیم 
و تا 10، 15 س��ال پیش ناش��ر مؤلف بودیم و بعد ناشر 

پای صحبت های شریعتی درباره نقش دولت در آینده حوزه تمدنی فارسی

کتاب همه چیز فرهنگ است
اگر کتاب سازی می شود تقصیر خودمان است

یعتی )افغانس�تانی( سال 1368  محمدابراهیم ش�ر

به ایران مهاجرت کرد و تنها ناش�ر مجاز افغانس�تانی 

برای انتش�ار کتاب در ایران اس�ت. وی در گفت وگو 

یه نوش�تار از چالش های خود به عنوان ناشر  یر با تحر

در دو كش�ور ای�ران و افغانس�تان س�خن می گوی�د. 

راه  ی�ن  مهمتر را  قوانی�ن«  »وض�ع  و  »دول�ت«  او 

بن بس�ت  از  كتابخوان�ی  و  نش�ر  وضعی�ت  خ�روج 

یح فواید  موج�ود دانس�ته و وظیف�ه مروج�ان را تش�ر

كت�اب و س�رمایه گذاری بلن�د م�دت ب�ودن آن برای 

صاحب منصبان می داند 

TT یادی وضعی�ت نش�ر در ایران ب�ا چالش ه�ای ز
نیس�ت، ش�ما  كار س�اده ای  و  اس�ت  مواج�ه 
25 س�ال اس�ت ک�ه در ح�وزه نش�ر، در ایران و 
افغانستان مشغول هستید، چه چالش هایی سر 

راهتان قرار داشت؟
ای��ن زمین��ه صحبت ه��ای زی��ادی ك��رد ه ام.  م��ن در 
افغانس��تان در این 40 سال با تحولات و گرفتاری های 
بسیاری مواجه بوده است. هر گروهی كه در افغانستان 
آمد زیرس��اخت ها را خراب تر كرد. نش��ر در افغانستان 
س��ابقه ای طولانی دارد اما متاس��فانه همیشه در اختیار 
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شدیم و در همین روز ها ما مجموعه آثار علامه صلاح 
الدی��ن س��لجوقی را چ��اپ خواهیم ك��رد و البته برخی 

 چاپ كرده ایم. 
ً
كتاب ها را هم قبلا

TT بازار نش�ر هم سویه فرهنگی و هم سویه بازاری
دارد؛ ای�ن دو مقول�ه چط�ور در كن�ار ه�م قرار  
می گیرن�د و ای�ن دو چگون�ه قاب�ل جمع ان�د و 

كیفت جمعشان چگونه است؟ 
در حوزه تمدنی زبان فارس��ی كتاب شاهراه و همه چیز 
فرهنگ اس��ت، تم��ام هنر ها، اعم از نقاش��ی و غیره در 
كتاب بوده  است. كتاب علاوه بر این که اثری فرهنگی 
است، باید فروخته ش��ود و این نیازمند حمایت دولت 
است که الحمدلله در ایران حمایت ها به انواع مختلف 
وجود دارد اما در افغانس��تان متأس��فانه این حمایت ها 
 وج��ود ندارد و كس��ی كه كار فرهنگ��ی میك ند، 

ً
اصلا

حمایت نمی شود. 
اگر م��ا در افغانس��تان ای��ن كار را انجام دادی��م، با این 
گاهی ش��روع كردیم كه قرار نیست هیچ چیزی اتفاق  آ
 من 

ً
 كار بازاری انجام ندادیم؛ مثلا

ً
افت��د؛ بنابر این اصلا

می توانس��تم آموزش زبان انگلیسی منتشر كنم، اما این 
كار را انجام ندادم. بعضی وقت ها انتش��ارات به دفتری 
فنی تبدیل می ش��ود كه تنه��ا كارش پول گرفتن و چاپ 

كردن است. 

TT یف كنی�د، آیا  فرهنگ�ی تعر
ً
اگر ن�گاه را كامال

بی�م آن نم�ی رود ك�ه پ�س از مدت�ی ب�ه خاط�ر 
بح�ث  اقتص�ادی  ضرورت ه�ای  و  ش�رایط 
وادادگ�ی فرهنگی به وجود آید و ناش�ر را دچار 

خودسانسوری ك ند؟
نش��ر از بازار جدا نمی ش��ود. ش��ما اگر كت��اب فاخر و 
طبق اس��تاندارد چاپ كنید، بالأخره در جامعه خواهان 
خواهد داش��ت، اما در تمام دنیا تمام ناشران به شكلی 
برنامه های��ی برای جذب حمایت و كمك دولتی دارند. 
ه��م كتاب فروش می رود و س��رمایه ب��ر می گردد و هم 
كار فرهنگ��ی انجام می ش��ود. اگر ناش��ر دنب��ال ترویج 

مسائل فرهنگی باشد خواهان آن هم به وجود می آید. 
بنابراین در این اوضاع خود ما هم مقصریم كه كار نشر 
 جایگاه 

ً
كتاب را به طور فنی انجام نمی دهیم. ایران مثلا

ویژه ای دارد كه كتاب های آن در افغانستان و بخشی از 
پاكستان خوانده می شود؛ پس اگر كتاب سازی می شود 
تقصیر خودمان اس��ت. همچنی��ن معضل دیگر قاچاق 
كتاب اس��ت. كتابی در ارشاد ممنوعه می شود، اما 10 
ناش��ر دیگر آن را افست میك نند و می فروشند، یا اینکه 
تا اقبال كتاب زیاد می ش��ود به سرعت قاچاق می شود 
و مترج��م ب��دون هیچ زحمتی تنها چن��د فعل را عوض 
میك ند و كتاب را با ترجمه جدید منتشر میك ند. حالا 
پدیده كتاب س��ازی و قاچاق كتاب اس��ت كه بیشترین 

ضربه را به ناشر می زند. 

TT پ�س به ط�ور خلاص�ه نب�ود قوانین مناس�ب و
حمایتی از كس�ب و كار ناش�ر است که آسیب 
مش�كلاتی  مس�بب  و  می کن�د  وارد  را  ج�دی 
اس�ت ك�ه بعض�ی وقت ه�ا ناش�ران و بعض�ی 
اوقات نهاد های متولی مسئول آن هستند. فكر 
میك نید ای�ن وضعیت در خصوص كتاب های 
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ستاب همه چیز فرهنگ اکت

 در افغانس�تان چگونه 
ً
دانش�گاهی، مخصوصا

است؟ به هر حال كتاب های دانشگاهی عنصر 
مهمی از نشر هستند. 

 چیزی به عنوان نش��ر دانش��گاهی 
ً
در افغانس��تان اصلا

وج��ود ن��دارد.در افغانس��تان chapter وج��ود دارد كه 
مع��ادل هم��ان ج��زوه و دس��ت نویس اس��ت. اگر هم 
 كتاب های 

ً
وجود دارد بس��یار ابتدایی اس��ت و عمدت��ا

ایرانی است كه از نش��رهایی مثل سمت، دانشگاه های 
مادر و غیره ب��ه آنجا می رود. همین را هم ما با تلاش و 
هزینه ش��خصی و با ریسك و حاش��یه سود پایین سعی 
كردیم وارد افغانس��تان كنیم. بیش��تر ناشران دانشگاهی 

افغانستانی تنها جنبه حقوقی دارند. 

TT ب�ا توجه به این ظرفیت و زبان مش�تركی كه بین
ایران و افغانستان است، در راستای تبادل كتاب 
و مواد آموزشی چه ظرفیتی فراتر از نقش و تأثیر 
قوانین دولت ها وجود دارد تا ما به یك وضعیت 
اصیلی در نش�ر دانشگاهی برسیم؟ چه رویكرد 

ایجابی و مثبتی در این راستا وجود دارد؟
م��ا اگر به فكر آینده حوزه تمدنی زبان فارس��ی هس��تیم 
بای��د باور كنیم كه این كار، كار وس��یع دولتی اس��ت و 
متولیان و مس��ئولان امر را باید به این نتیجه برسانیم كه 
برای رس��یدن به پیش��رفت و توس��عه راهی جز گسترش 
و اعتلای مواد تمدنی فارس��ی زب��ان وجود ندارد. الآن 

متاس��فانه اصطلاح��ات علم��ی ه��م در افغانس��تان یا 
 تك سلولی 

ً
انگلیسی و لاتین و یا به زبان عربی اند؛ مثلا

و پرسلولی را می گویند واحد الحجره و كثیرالحجره. 
اگر رفاه است از علم می آید؛ آزادی عدالت و غیره همه 
از علم می آید و علم هم راهی جز كتاب ندارد و ما باید 
به این نقطه برس��یم كه كتاب این مركز ثقل است و باید 
ب��رای آن كاری بكنیم. در عین حال حاكمان باید كمك 
مال��ی بكنند؛ چون بی مایه فطیر اس��ت و این یك اراده 

دولتی می خواهد. 

TT ،خودتان در این مدتی كه در كسوت ناشر بودید
وقتی ب�ا چالش ه�ای قانونی مواجه می ش�دید 
چ�ه میك ردید و چگونه حمایت ه�ای دولتی را 

جلب میك ردید؟ 
م��ن در این مدت حتی یك ریال هم مس��اعده نگرفتم. 
در افغانس��تان ك��ه هی��چ، ام��ا در ای��ران هم به واس��طه 
اش��خاص و دوس��تانی كه در وزارت ارش��اد؛ مثل دكتر 
جوادی داش��تم توانس��تم بعضی مشكلات را حل كنم، 
اما در افغانس��تان هیچ. حتی نمی توانس��تم كتاب را به 
 به خاطر اینكه كتابم فیپای 

ً
ان جی او ها بفروش��م؛ صرفا

ایرانی داشته است.

كتاب علاوه بر این که اثری فرهنگی 
است، باید فروخته شود و این نیازمند 

حمایت دولت است که الحمدلله در ایران 
حمایت ها به انواع مختلف وجود دارد اما 

در افغانستان متأسفانه این حمایت ها 
 وجود ندارد و كسی كه كار فرهنگی 

ً
اصلا

میك ند، حمایت نمی شود
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فعالیت ه�ای پژوهش�ی ی�ک پژوهش�گر از دانش�گاه 

آغ�از می ش�ود؛ جای�ی ک�ه ی�ک دانش�جوی مقط�ع 

کارشناسی ارش�د یا دکترا نخس�تین گام ها را در مسیر 

پژوه�ش برم�ی دارد و ب�ا تدوین پایان نامه، نخس�تین 

فعالی�ت پژوهش�ی مس�تقل خ�ود را انج�ام می دهد. 

هدای�ت درس�ت ای�ن فرآین�د؛ ه�م ب�ه ش�کل گیری 

ش�خصیت پژوهش�گر کمک می کند و هم از دل این 

پژوهش های دانشجویی، پروژه های کاربردی و قابل 

توس�عه ش�کل می گیرن�د، ام�ا در بس�یاری از موارد، 

آش�وب در این حوزه، قرار و آرامش را از پژوهشگران 

سلب کرده است!

بحث پژوهش و مش��کلات، کاس��تی ها و چالش های 
ای��ن ح��وزه، بارها و بارها از س��وی اس��اتید دانش��گاه، 
نخبگان علمی، پژوهش��گران دغدغه مند کشور و حتی 
از س��وی متولیان این حوزه مطرح ش��ده اس��ت. کمبود 
سرانه پژوهشی و سهم اندک پژوهش از تولید ناخالص 
ملی )GDP(، مدیری��ت ناصحیح و موازی کاری های 
متعدد پژوهش��گاه ها و مراکز پژوهش��ی، به��ا ندادن به 
پژوهش در بخش صنعت، ایجاد فضایی نامطمئن )از 

پای صحبت استادان و دانشجویان درباره اوضاع پژوهشی دانشگاه ها

پله های کاغذی پیشرفت در دانشگاه

چرا با کار پژوهشی به عنوان یک کار جدی برخورد نمی شود؟ 

لحاظ روانی( برای پژوهشگران و عدم حمایت کافی از 
آنها و در یک کلام، ضعف فرهنگ پژوهش در کش��ور، 
مهم ترین مشکلات و چالش های حوزه پژوهش کشور 

محسوب می شوند.
زمان��ی می توانی��م ادع��ا کنیم ک��ه پژوهش در کش��ور 
ثمربخش بوده اس��ت ک��ه میوه های ای��ن درخت پربار 
یعنی تولید علم، پیش��رفت و توسعه کشور و گره گشایی 

از مشکلات مردم و جامعه را برداشت کرده باشیم.
ب��ه گ��زارش ایس��نا وقت��ی ق��رار اس��ت از مش��کلات و 
چالش های حوزه پژوهش در دانش��گاه بنویسیم، خود 

دانشجویان بهترین راویان این ماجرا هستند.

ارتباط محدود علمی با دانشگاه های جهان
وحید، دانش��جوی دکت��ری اخترفیزیک، معتقد اس��ت 
که باید بهای بیش��تری به پژوهش های دانشجویی داده 
شود، چراکه از دل همین پژوهش هاست که پروژه های 
کاربردی و قابل توس��عه متولد می شوند؛ وی می گوید: 
»بودجه پژوهش��ی که در دانشگاه ها، به خصوص برای 
 اندک 

ً
دانش��جویان دکتری در نظر گرفته می شود، واقعا

و دربرخی موارد، خنده آور است. به ویژه در رشته هایی 
مث��ل اخترفیزیک که حوزه ای گران قیمت اس��ت و نیاز 
اس��ت که به دانشجویان این دست رشته ها به خصوص 
در مقطع ارش��د و دکتری که کارهای پژوهش��ی جدی 
انج��ام می دهن��د و از دل همی��ن کاره��ا، پروژه ه��ای 
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کاغذی پیشرفت در دانشگا یاپله ه

کاربردی و قابل توسعه متولد می شوند، بودجه پژوهشی 
و دانش��جویی قابل قبولی تعلق بگی��رد، نه اینکه تازه آن 
 ناچی��ز در نظر گرفته 

ً
ه��م بعد از س��ال ها، مبال��غ واقعا

ش��ود. برای مثال یکی از ابزارآلات مهم در رش��ته های 
ما، »تلس��کوپ های حرفه ای و تخصصی« اس��ت که 
 در همه دانش��گاه ها حتی دانشگاه های خوب و 

ً
معمولا

دولت��ی ما موجود نیس��ت و فقط در تع��داد معدودی از 
رصدخانه ها، آن هم به تعداد بس��یار محدودی موجود 

است.
یک��ی از مهم ترین عوامل تأثیرگذار در انتخاب موضوع 
برای ما دانش��جویان یا حداقل برای من، اساتید راهنما 
و مشاور است، چراکه ادامه تحصیل در مقاطع بعدی، 
مس��تلزم همی��ن نکته اس��ت که ش��ما در چ��ه حوزه ای 
و ب��ا چ��ه اس��اتیدی کار کرده اید. به ویژه برای کس��انی 
که می خواهن��د برای ادامه تحصیل به خارج از کش��ور 
 اقب��ال و توجه جامع��ه جهانی را در 

ً
برون��د، باید حتما

رش��ته خودش��ان، ب��ه موضوعی ک��ه انتخ��اب کرده اند 
درنظ��ر بگیرند. درصورتی که درح��ال حاضر، یکی از 
مش��کلات اساس��ی ما در بیشتر رش��ته ها و به طورکلی 
ح��وزه علم همین ارتباطات محدودمان با دنیاس��ت که 
در برخی موارد می ت��وان از آن به عنوان عدم ارتباط هم 
یاد کرد. این موضوع در تک تک مراحل و جزئیات کار 
 یکی از ساده ترین نمونه ها در این 

ً
ما اثر می گذارد. مثلا

زمینه، دسترسی سخت و عدم دسترسی به برخی منابع 
علمی، س��ایت های علمی مط��رح در جهان و مقالات 
زبان اصلی اس��ت که کار را برای ما واقعا مش��کل کرده 

است«.

سهمیه هایی به قیمت نابودی دغدغه علمی 
»ب��ه نظرم ه��ر دو طرف، یعن��ی هم دانش��گاه و محیط 
کادمیک و ه��م دولت، در جا انداختن و نهادینه کردن  آ
فرهنگ پژوهش و جلوگیری از تقلب های علمی، نقش 
مثمرثمری دارند. اول از همه پذیرش بی رویه دانشجو، 

در مقط��ع تحصی�الت تکمیل��ی اس��ت؛ ب��رای مث��ال 
دوس��تانی هس��تند که فقط و فقط برای ارتقای شغلی و 
ی��ا حقوقی و بدون داش��تن دغدغه علمی و پژوهش��ی، 
وارد مقطع ارش��د و دکتری می شوند و درنتیجه کیفیت 
کلاس ه��ا، نگاه اس��اتید به کلاس ها و رقابت س��الم و 
مثبتی که باید در آن فضا وجود داش��ته باش��د، کامل از 
بین م��ی رود یا حداق��ل کم تر می ش��ود. درصورتی که 
ش��ما در هیچ کجای دنیا، در محیط های دانشگاه های 
مطرح، چنین چی��زی را نمی بینید و ورودی و خروجی 
 اس��تاندارد است. از آن طرف وزارت 

ً
دانشگاه ها کاملا

عل��وم، به عنوان یک نه��اد متولی برای ام��ور مربوط به 
دانشجو و دانش��گاه هم موثر است. من فقط یک نمونه 
برای ش��ما می آورم؛ همین که برای هیأت علمی شدن، 
ش��ما باید یک تعداد مشخصی مقاله علمی ـ پژوهشی 
داشته باشید؛ اینجاس��ت که دیگر کمّیت جای کیفیت 
را می گیرد. مگر می شود یک نفر هرچه قدر هم توانمند 
در طول ش��ش ماه، حدود ۱۰۰ مقاله علمی ـ پژوهشی 
ثب��ت کند؟! پ��س بازهم به این نتیجه می رس��یم که هم 
کادمیک و هم جامعه مدنی بیرون از دانش��گاه  فضای آ
در افزای��ش و کاه��ش تقلب های علم��ی و به طورکلی، 

»فرهنگ پژوهش« موثر است«.

پژوهشگری و تمنای کار از بیگانه
در بس��یاری از کش��ورهای دنیا، پژوهشگری یک شغل 
محسوب می شود یعنی می توان با درآمدی که از انجام 
پروژه های پژوهش��ی گوناگون، به دس��ت می آید، امرار 
معاش کرد. درصورتی که در کش��ور ما، پژوهش بیشتر 
یک مهارت و توانایی است که می تواند در کنار شغل و 
 
ً
حرفه اصلی شما قرار بگیرد و آن را تکمیل کند. معمولا

در س��ال هایی که دانشجو هستیم، پروژه های پژوهشی 
را تنه��ا به عن��وان فرصت��ی برای کس��ب تجرب��ه درنظر 
می گیری��م و خیلی به عن��وان راهی برای کس��ب درآمد 
به آن نگاه نمی کنیم؛ اما زمانی که ش��ما در مقطع ارشد 
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و دکت��ری فارغ التحصیل می ش��وید و اگر به پژوهش و 
پژوهش��گری علاقه مند باش��ید و بخواهید علاقه خود 
را به حرف��ه آینده تان تبدیل کنید، انتظ��ار دیگری دارید 
و ای��ن انتظار ش��ما، زمان��ی که به محیط ه��ای کاری و 
دانش��گاهی وارد می ش��وید، قطع��ا دس��تخوش تغیی��ر 
می ش��ود، چراک��ه آن زم��ان ب��ا واقعیت های بیش��تری 
روب��ه رو می ش��وید. می خواه��م مثال ش��فافی در این 
زمین��ه بیاورم، علاوه بر ناچیزبودن بودجه پژوهش��ی در 
اکثر دانش��گاه ها و پژوهشگاه ها، یک نکته مهم حقوق 
و پرداختی اس��ت که به دانش��جویان دکتری و پسادکترا 
تعلق می گیرد که واقعا در برخی موارد خنده دار است. 
ش��ما تصور کنید یک دانشجوی دکتری در هر رشته ای 
که می خواهد س��ال ها از زمان و عمر خودش را صرف 
ی��ک پروژه کند، نه تنها این اطمین��ان خاطر را ندارد که 
می تواند با بودجه ای ک��ه دارد هزینه های پروژه خود را 
تأمی��ن کند، بلکه اغلب باید بخش اعظمی از هزینه ها 
را خودش تأمین کند؛ درحالی که بس��یاری از دوس��تان 
من ک��ه تجربه تحصیل در دانش��گاه های مطرح خارج 
از کشور را داش��ته اند، از همان ابتدای تحصیل حقوق 
دریافت می کردند و می توانستند هزینه های پروژه های 
خ��ود را تأمی��ن کنن��د. مش��کلات و دغدغه ه��ای م��ا 
دانش��جویان تحصیلات تکمیلی به خصوص در حوزه 
پژوهش و پژوهش��گری بس��یار گسترده است و من تنها 

به گوشه های مهمی از آن ها اشاره کردم.

پله  های ترقی کاغذی
س��ارا، دانش��جوی دکترای عل��وم ارتباط��ات هم معتقد 
اس��ت دانش��جویانی مثل خ��ودش که دغدغه رش��ته و 
فض��ای کاری مخت��ص ب��ه خودش��ان را دارند، بیش��تر 
به س��راغ موضوعات��ی می روند که در آن احس��اس نیاز 
بیش��تری می کنن��د و می خواهند خلئی را پُ��ر کنند. اما 
درعین حال اعتقاد دارد که چالش های دانش��جویان در 
فرآیند پژوهش به خصوص انتخاب مس��اله و موضوع، 

بسیار زیاد است. او می گوید: »شاید انتخاب موضوع 
که مربوط به خود دانش��جو است، یکی از چالش های 
اساسی اکثر ما باشد اما به نظرم براساس چیزی که خودم 
بیشتر تجربه کردم، مساله ارتباط اساتید با دانشجویان 
است که در فرآیند انجام کار و بقیه جزئیات واقعا قابل 
بررس��ی و بحث اس��ت. از آنجایی که بیشتر اساتید ما 
دغدغه ارتقا از طریق نگارش و چاپ مقالات را دارند، 
ش��اید به فضایی خ��ارج از دغدغه های پژوهش��ی فکر 
 به دنبال این نکته هس��تند که یک کار 

ً
می کنن��د و اکث��را

پژوهش��ی در قالب پایان نامه یا رس��اله دانش��جویی در 
سابقه آموزش��ی و پژوهشی خودشان به سرانجام شود. 
البته روی صحبت من بیش��تر با رشته های علوم انسانی 
اس��ت؛ از آنجایی که رشته خود من هم در همین حوزه 
بوده اس��ت و شرایط رش��ته های فنی ـ مهندسی و علوم 
پایه را نمی دانم. ش��اید فضا در آن رش��ته ها متفاوت تر 

باشد.
 به نظ��رم یکی از درگیری ه��ای اصلی که در تحصیلات 
تکمیلی وجود دارد و بسیاری از ما هم آن را شنیده ایم، 
الزام دانش��جو به چاپ مقاله است و آن هم مقاله ای که 
خ��ودش یک مافیای ب��زرگ دارد و این الزام هم بیش از 
آنکه برای دانش��جو مفید و کارس��از باشد، برای اساتید 
و روزم��ه و ارتقای آن ها، مفید اس��ت. می توانم بگویم 
همین امر باعث ش��ده رانت های مختلفی در این حوزه 
به وج��ود بیاید. بگذارید با یک مثال، ش��فاف تر در این 
م��ورد صحبت کنم. ش��ما یک مقاله را ب��رای مجله ای 
ارس��ال می کنی��د و به ج��ای اینک��ه طی ی��ک فرآیند دو 
هفت��ه ای، طب��ق آن چی��زی ک��ه خودش��ان مش��خص 
کرده ان��د، رد ی��ا قبول ش��ود، طی دو ماه ش��ما را منتظر 
می گذارند و بعد از آن هم اگر مورد پذیرش قرار بگیرد، 
برای داوری باز هم معطل می ش��ود و دانشجو مدت ها 
منتظر اس��ت تا قبل از زمان دفاع از پایان نامه یا رس��اله 
دکت��ری خود، بتوان��د مقاله مرتبط ب��ا کارش را در یک 
مجله علمی-پژوهشی، منتش��ر کند. خب این فرآیند، 
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به نظر من یک س��یکل معیوب است و این را هم بگویم 
که به گفته یکی از دوس��تانم، اگر بین ۱۳ تا ۱۵ میلیون 
به ویژه در حوزه های رشته علوم انسانی پرداخت کنید، 
می توانید در هرکدام از مجلاتی که می خواهید پذیرش 
بگیرید. این موضوع، داستان بسیاری از ما دانشجویان 
رش��ته های مختلف اس��ت که ه��ر کدام م��ان به نحوی 

درگیر این پروسه های پر از ایراد هستیم«.
امیرحس��ین، دانش��جوی کارشناسی ارش��د مهندس��ی 
کادمیک  مکانیک هم معتقد اس��ت، دانشگاه و فضای آ
اس��ت که می تواند در ترغیب دانشجویان به پژوهش و 
پژوهشگری و همچنین نهادینه شدن این فرهنگ در میان 
دانشجویان رشته های مختلف و اساتید مؤثر باشد؛ او 
کادمیک بیشتر  می گوید: »به  نظرم دانش��گاه و محیط آ
از آنچ��ه ک��ه تصورش را بکنی��م، در این ام��ر تأثیرگذار 
است. به عنوان مثال در ترم های آخر کارشناسی شاهد 
صحن��ه ای بودم ک��ه بس��یار تعج��ب آور و درعین حال 
باعث تاس��ف بود؛ یکی از نیروهای خدماتی دانشگاه 
در یک گاری دس��تی، تعداد زیادی پایان نامه و رس��اله 
دانش��جویان دانش��کده مکانیک را به خارج از دانشگاه 
می برد و ما علت را نمی دانستیم، اما همین یک صحنه 
کاف��ی بود تا متوجه ش��ویم که حتی در بس��یاری موارد 
این احس��اس نیاز به یک کار پژوهشی کاربردی نه تنها 
از س��وی دانش��گاه وجود ندارد، بلکه دانش��گاه آن طور 
ک��ه باید و ش��اید به کارهای پژوهش��ی به��ای چندانی 
هم نمی دهد؛ به همین دلیل اس��ت که دانشجویان هم 

در دانش��گاه و هم بع��د از فارغ التحصیل��ی، آن فضای 
موردنظر و حرفه ای را تجربه نمی کنند و همین می شود 
 انجام ی��ک کار پایان نامه و 

ً
که اف��راد تنها به دنبال صرفا

رس��اله خود و دفاع از آن هس��تند و ممکن اس��ت حتی 
بع��د از س��ال ها، به دنب��ال کاره��ای دیگر نرون��د و این 

روحیه پژوهشگری در آنها تضعیف و سرکوب شود.

بودجه های تزئینی و سودای خام صنعت
م��ن به ش��خصه این تجرب��ه را نداش��ته ام و هن��وز کار 
پایان نامه ام به آن مرحله نرس��یده اس��ت، اما دوس��تانی 
داش��ته ام که به عنوان  کارآموز، مدت ها در یک شرکت 
دانش بنی��ان کار کرده ان��د و نه تنه��ا حقوق��ی دریاف��ت 
نکرده ان��د، بلکه حتی وعده غذایی و ناهارش��ان هم با 
خودش��ان بود و طبق س��اعت کاری کام��ل، یعنی از ۸ 
تا ۱۶ در یک ش��رکت صنعتی حضور داش��تند. به نظرم 
این شرکت ها به ویژه شرکت های دانش بنیان، ابتدا همه 
اس��تفاده و بهره خود را از دانش��جو می برن��د و بعد هم 
پس از مدتی، دانش��جو را به حال  خودش رها می کنند. 
درصورتی که در یک ش��رایط مطلوب، دانشجو بعد از 
گذراندن دوره کارورزی می تواند ایده و طرح خود را در 
آن شرکت پیش��نهاد داده و آن را ثبت کند و بتواند مسیر 
حرفه ای و ش��غلی دلخواه خود را آغاز کند. تعامل میان 
صنعت و دانش��گاه، باید به اولویت جامعه دانشگاهی 

تبدیل شود.
محمدعلی، دانش��جوی رش��ته بیوتکنولوژی میکروبی 
هم در این باره می گوید: »من به فضای صنعت بس��یار 
علاقه مند هس��تم و س��عی کردم پایان نامه ارشدم را هم 
در همین فضا به اتمام برسانم، اما شاید علاوه بر ارتباط 
صنعت با دانش��گاه، امکان��ات و تجهیزات م��ورد نیاز 
دانشجویان است که دانشگاه باید دراختیار دانشجویان 
و پژوهشگران قرار دهد. برای مثال، یکی از بخش های 
پروژه م��ا تنها به خاطر یک قطعه که تحریم بود، حدود 
 high در فناوری های های تک 

ً
سه ماه معطل و معمولا

در بسیاری از کشورهای دنیا، پژوهشگری 
یک شغل محسوب می شود یعنی می توان 

با درآمدی که از انجام پروژه های پژوهشی 
گوناگون، به دست می آید، امرار معاش 

کرد
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tech  این تحریم و عدم دسترس��ی ها، بیش��تر به چشم 
 آزاردهنده است. شاید بتوان گفت در 

ً
می خورد که واقعا

خیلی از موارد، همین بودجه های پژوهشی و امکاناتی 
که دانشگاه در اختیار پژوهشگران قرار می دهد، بیشتر 

تزئینی است و در واقعیت اتفاق دیگری می افتد«.
علیرض��ا، دانش��جوی ارش��د عل��وم ارتباط��ات از عدم 
همراهی اس��اتید در فرآیند پژوه��ش و انجام پایان نامه 
گله من��د اس��ت و می گوید: »بزرگتری��ن چالش من که 
البته احساس می کنم دغدغه خیلی از دانشجویان دیگر 
هم هس��ت، عدم همراهی کافی دانش��گاه و اساتید در 
فرآیند پژوهش با دانشجویان است. همین پایان نامه که 
مرحله مهمی برای هر دانشجویی محسوب می شود و 
اولین کار جدی دانش��جویی )در حوزه پژوهش( است 
و ای��ن انتظار م��ی رود که اس��اتید و مدی��ران گروه های 
آموزش��ی، همراهی بیشتری با دانش��جو داشته باشند و 
راهنمای��ی لازم را بکنند؛ ام��ا واقعا این اتفاق نمی افتد. 
حداقل چیزی که خود من شاهدش بودم، این بود که به 
مدت چند ماه درگیر پیدا کردن استاد راهنما بودم و بعد 
از آن هم بیش��تر از دانسته های پیشین خودم در نگارش 
اس��تفاده کردم، درحالی که اساتید باید به دانشجویانی 
مث��ل من و خیلی دیگر از دوس��تان در مقطع ارش��د که 
تجربه کار پژوهش��ی نداشته اند، بیش��تر کمک کنند تا 
هم تعامل میان استاد و دانشجو به درستی شکل بگیرد 

و هم شاهد یک کار پژوهشی استاندارد باشیم«.
اما اساتید هم گفته های شنیدنی در این زمینه دارند؛ از 
عدم شکل گیری یک حلقه اتصال مناسب میان دانشگاه 
و نهادهای گوناگون در جامعه گرفته و ارتباط متقابلی که 
باید میان این دو وجود داش��ته باشد، تا سرکوب روحیه 
پژوهش��گری در دانشجویان و بودجه های پژوهشی که 
امروزه، بیش��تر به ابزاری برای رانت در فضاهای علمی 
کشور تبدیل ش��ده است و همچنین درباره دلایل رونق 
گرفتن بازارهای س��یاه مقاله نویس��ی و مقاله  به دستان و 
شِ��به پژوهش��گران خیابان انقلاب که این روزها ش��اید 

بیش از پیش، بازار کارشان سکه شده است.

ب��ه پژوه��ش به عن��وان کاری فرمالیت��ه ن��گاه 
می شود

دکتر زرین زردار، اس��تادیار دانش��گاه علامه طباطبایی 
می گوید: »پژوهش��گران و س��ازمان های ما تاحدودی 
ب��ه اولویت ها و مس��ائل پژوهش��ی واقف هس��تند، اما 
تعاملی که باید هنوز میان ش��ان ش��کل نگرفته اس��ت. 
نکت��ه مهم این اس��ت که م��ا در رش��ته های فنی اغلب 
از ارتب��اط میان صنعت و دانش��گاه صحب��ت می کنیم، 
اما در رش��ته های علوم انس��انی، بیش��تر از ارتباط میان 
دانش��گاه و جامعه س��خن می گویی��م، چراکه هدف در 
رشته های علوم انس��انی، حل مسائل مربوط به جامعه 
اس��ت. در ای��ن کوتاهی ها ه��م هرکدام م��ان به نحوی 
س��هم داریم؛ از س��اختار آموزش��ی وزارت علوم گرفته 
تا اساتید دانشگاهی، س��اختار معیوب جذب دانشجو 
در دوره ه��ای تحصی�الت تکمیل��ی و به طورکلی همه 
این موارد در کنار هم باعث می ش��ود دانشگاه به عنوان 
نه��ادی برای حل مس��أله درنظر گرفته نش��ود. در وهله 
اول، هم باید توانمندی آش��کار دانش��گاه، دیده شود و 
بعد از آن لازم اس��ت که مس��ائل جامعه در دانش��گاه، 
مطرح ش��ود و هرکدام از اعضای هیأت علمی، باتوجه 
ب��ه توانمن��دی و تخص��ص خ��ود روی یک مس��أله ای 
متمرکز شود و بر آن اساس حتی دانشجوی تحصیلات 
تکمیل��ی، جذب کند تا دیگر این ش��یوه متمرکز جذب 

دانشجوی ارشد و دکتری را نداشته باشیم.
 آموزش اصول پژوهش��گری در دانش��گاه تنها به 

ً
قطع��ا

واس��طه دروس نظ��ری ممکن نمی ش��ود و دانش��جوی 
تحصی�الت تکمیل��ی باید بتوان��د در کنار اس��تاد و در 
کن��ار یک تیم پژوهش��ی، آن فضای حرف��ه ای را تجربه 
کن��د تا در آینده و بع��د از فارغ التحصیلی، حرفی برای 
گفتن داشته باش��د. دانشگاه باید پژوهشگر تربیت کند 
و نیازهای آموزش��ی و پژوهشی دانشجویان باید توسط 
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کادمیک، پاس��خ داده شود. چیزی که متاسفانه  محیط آ
م��ا هم اکنون ش��اهد آن هس��تیم این اس��ت ک��ه با یک 
سری دانشجوی سردرگم در مقطع تحصیلات تکمیلی 
روبه رو هس��تیم. اینکه دانش��جو از ابت��دای ورودش به 
مقط��ع تحصیلات تکمیل��ی حتی نمی دان��د روی چه 
موضوع��ی می خواهد کار کند، چه برس��د به اینکه یک 
کار پژوهش��ی جدی انجام دهد. پس دانشجویان باید 
توس��ط اس��اتید، تش��خیص داده ش��وند و وارد تیم های 

پژوهشی شوند تا در میدان پژوهش، تجربه کنند.
برخی معتقدند، بودجه پژوهشی در کشور بیشتر تزئینی 
اس��ت و حت��ی می تواند به اب��زاری برای ران��ت در این 
حوزه تبدیل ش��ود. عضو هیأت علمی علامه طباطبایی 
به خاطره ای در این زمینه اش��اره می کند: س��ال ها پیش 
ب��رای یکی از دوس��تان کاری را انج��ام دادم و در پایان 
کار به عنوان تشکر، پیشنهادی برای یک جایگاه شغلی 
در یک س��ازمان به م��ن داد و گف��ت می توانم در فلان 
س��ازمان برای شما، کارهای پژوهشی ترتیب دهم، من 
هم شروع کردم به تشکر کردن و اینکه نیازی به این کار 
نیس��ت و این وظیفه من اس��ت، اما این دوس��ت دوباره 
گفت نگران نباش��ید، ما از شما کار جدی نمی خواهیم 
و خیلی نظارت آنچنان��ی روی پروژه نخواهد بود. این 
تجرب��ه به من نش��ان داد که پژوهش در کش��ور ما، یک 
 یک بخش 

ً
کار فرمالیته است و بودجه پژوهشی، صرفا

تزئینی اس��ت و اغلب به دنبال این نیستند که داده ای از 
آن برای بهبود عملکردها، رفع مشکلات و خلاصه دوا 
کردن دردی استخراج شود و در یک کلام، می خواهند 
 کاری انجام ش��ود. همین فضای��ی که در بخش 

ً
صرف��ا

کارفرمایان وجود دارد باعث می ش��ود ک��ه برای انجام 
کار، به سراغ افراد جدی و حرفه ای در این کار نروند.

داش��تن دغدغه و انگیزه برای انجام یک کار پژوهش��ی 
نیز یک��ی دیگر از موارد بس��یار مه��م در تعیین کیفیت 
و ماهیت یک کار پژوهش��ی اس��ت. ش��اید بسیاری از 
دانش��جویان معتق��د باش��ند ک��ه دانش��گاه می تواند در 

پرورش و یا س��رکوب این روحیه موثر باشد. این داشتن 
دغدغ��ه و انگیزه انجام کار پژوهش��ی در کن��ار نهادینه 
ش��دن فرهنگ پژوه��ش در دانشگاه هاس��ت که باعث 
از رون��ق افتادن ب��ازار تقلب ه��ای علمی و بازار س��یاه 

مقاله نویسی می شود.
بعی��د می دان��م زمان��ی ک��ه ی��ک ف��رد در ی��ک محیط 
کادمیک تحصیل کرده باش��د و تجربه چند  حرف��ه ای آ
کار جدی پژوهش��ی را داشته باش��د، به سراغ بازار سیاه 
مقاله نویسان بروند؛ چراکه مقاله های خیابان انقلاب، 
هرچه قدر هم حرفه ای و درست نوشته شده باشند، باز 
هم توس��ط تیم داوری دانشگاه در زمان دفاع تشخیص 

داده می شوند«.

اولویت های پژوهشی زیر سایه ویژه خواری
دکتر پیمان دوس��تی، روانش��ناس و اس��تاد دانش��گاه با 
اش��اره به لزوم توجه به دغدغه پژوهش��ی دانش��جویان 
گف��ت: »به ط��ور کل��ی پژوهش ب��ا یک س��وال یا یک 
فرضیه ش��روع می ش��ود. به عبارتی، فردی که به عنوان 
محقق می خواهد فعالی��ت تحقیقاتی انجام دهد، یک 
دغدغه به ش��کل سوال یا فرضیه در ذهن او شکل گرفته 
اس��ت و می خواهد تحقیق کند تا یا پاس��خ سوال خود 
را پی��دا کن��د، یا متوجه ش��ود ک��ه فرضیه او تایی��د یا رد 
می ش��ود. بدین ترتی��ب، قبل از اینکه اس��اتید بخواهند 
اولویت��ی پژوهش��ی را به دانش��جو معرف��ی کنند، لازم 
اس��ت ببینند دغدغه پژوهش��ی دانش��جو چیست. پس 
از آنکه دغدغه پژوهش��ی دانشجو مشخص شد، استاد 
راهنم��ا ب��ه کمک دانش��جو م��ی رود و آن دغدغ��ه را با 
یکدیگر به یک موضوع پژوهش��ی تبدی��ل می کنند. اما 
گاه  اینکه آیا اس��اتید از اولویت های پژوهش��ی کشور آ
باش��ند و آنها را به دانش��جویان پیش��نهاد دهن��د،  بعید 
می دان��م که به ط��ور گس��ترده چنین اتفاق��ی رخ دهد، 
زیرا دس��ت کم دانش��گاه هایی که بنده آنها را به خوبی 
از نزدیک می شناس��م، حداقل در رش��ته روان شناس��ی 
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)زی��را از بقیه رش��ته ها بی اطلاع هس��تم( اولویت های 
پژوهش��ی  را که از س��ازمان ها دریافت کرده باش��ند به 
گروه اعلام نمی کنند. ممکن اس��ت این امر بدین دلیل 
باشد که س��ازمان ها، اولویت های پژوهشی خود را به 
دانش��گاه های محدودی اعلام می کنند یا ممکن است 
که اص�ال اولویت ه��ای خود را ب��ه دانش��گاه ها اعلام 
نمی کنن��د و فقط از طریق وب سایت ش��ان آن را اعلام 

می کنند.
اکثر سازمان ها س��الانه بودجه هایی برای اولویت های 
پژوهش��ی خودش��ان در نظر می گیرند، اما کمی بابت 
اینکه چقدر این اولویت های پژوهش��ی به دانش��گاه ها 
پیشنهاد می شود، بدبین هستم. در واقع گاهی مشاهده 
می ش��ود ک��ه بودجه های بالای��ی برای امور پژوهش��ی 
ص��رف می ش��ود، اما ای��ن بودجه ه��ا ب��ه فعالیت های 
پژوهش��ی دانش��جویان اختص��اص پی��دا نمی کن��د و 
حتی با دانش��جویانی که با بودجه ش��خصی خودش��ان 
ه��م می خواهند فقط برای رس��اله خ��ود فعالیت کنند، 

همکاری زیادی صورت نمی گیرد.

برخی دانشجویان دغدغه پژوهشی ندارند
یکی از اتفاق های بدی که برای دانشجویان در حال رخ 
دادن است، این است که بسیاری از آنها به پایان نامه به 
عن��وان یک درس که بای��د آن را بگذرانند نگاه می کنند 
 دغدغه ای برای پژوهش ندارن��د. این موضوع 

ً
و اص�ال

تقصیر دانشجو نیس��ت، بلکه بنده و تمام همکاران هم 
در شکل گیری این فرآیند نقش داریم که طی چند سال 
تحصیل، هیچ س��ؤال یا فرضی در ذهن دانش��جو نقش 
نبسته اس��ت که برای پایان نامه یا رس��اله خود به دنبال 
پاسخ آن سوال و یا تأیید یا رد آن فرضیه باشد. همچنین 
تجربه کارم با دانش��جویان نش��ان می دهد که بسیاری 
از آنها درک درس��تی از پژوهش ندارند و بس��یاری فکر 
می کنن��د کن��ار هم ق��رار دادن چندین متغی��ر، به معنی 
انتخ��اب موض��وع پژوه��ش اس��ت. البت��ه که سیس��تم 

آموزش��ی هم در این امر بی تقصیر نیست و بسیاری از 
دانش��جویان آنچ��ه بای��د را در درس روش تحقیق خود 

دریافت نمی کنند.
تقلب ه��ای علمی ممکن اس��ت به ش��یوه ای خواس��ته 
یا ناخواس��ته اتف��اق افتد. در واقع در بس��یاری از مواقع 
دانش��جو خود متوجه این موضوع نیس��ت ک��ه کار وی 
نوع��ی کپی برداری یا تقلب علمی اس��ت و اجازه ندارد 
برود س��راغ مقاله یا کتاب فلان ش��خص و هرچه آنجا 
می بیند را کپی کن��د. در واقع برخی مواقع، تقلب های 
علمی با نیت و ه��دف تقلب رخ نداده اند، بلکه فرد از 
گاهی و آموزش نادرس��ت چنین کاری را انجام  س��ر ناآ
می دهد. از س��وی دیگر گاهی این تقلب ها به صورت 
عم��دی رخ می دهد ک��ه دلایل مختلفی ممکن اس��ت 
گاهی  برای آن وجود داش��ته باش��د. یکی از آنه��ا نبود آ
در خصوص امر پژوهش اس��ت. دیگری نبود امکانات 
کافی اس��ت. یکی از دلایل مه��م دیگر، بحث امتیازی 
اس��ت که فرد برای ورود به دوره دکتری یا مواردی دیگر 
می خواهد کس��ب کند و حاضر اس��ت به هر قیمتی که 
شده حتی با پرداخت پول زیاد، تقلب علمی و راه های 

دیگر، یک فعالیت پژوهشی به نام خود داشته باشد.
ش��اید یکی دیگ��ر از عواملی که در فرآین��د تقلب های 
)و  مقاله نویس��ی  بازاره��ای  گرفت��ن  رون��ق  و  علم��ی 
پایان نامه نویس��ی( مؤثر است، بی انگیزگی باشد که در 
برخی مواقع برای بعضی از  اس��اتید رُخ می دهد، مثلا 
همین نکته که حق الزحمه اس��اتید بابت راهنمایی یک 
پایان نامه یا رس��اله ی��ا به طورکلی یک پ��روژه از طرف 
دانش��گاه، با تأخیر پرداخت می شود و همین امر باعث 
بی انگیزگی اس��اتید و این نکته می شود که دیگر آنطور 

که باید و شاید برای پروژه ها زمان نگذارند.
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 خالی و تنها با 80 کتاب 
ً
حکیم بهار با دس��تان تقریبا

قدیمی، در مهمان خانه خود کتابخانه ای برای بچه ها 
فراهم می کند و زمانی که اس��تقبال بچه ها را می بیند 
به فکر گس��ترش کتابخانه  اش می افت��د. عبدالحکیم 
بهار اول اس��فند ۱۳۵۲، در روستای »بلسر« چابهار 
سیستان و بلوچستان به دنیا آمد. دوران خردسالی اش 
در همی��ن روس��تا می گذرد، اما خان��واده اش به دلیل 
نبود مدرس��ه برای تحصیل، مجبور می ش��وند از این 
روس��تا به روس��تای رمی��ن بروند. او تا کلاس س��وم 
دبس��تان در دبستان شهید نجفی روستای رمین درس 
خوان��د و در همین زمان بود که پدرش به اس��تخدام 
اداره شیلات درآمد. موقعیت شغلی پدر سبب شد تا 
در تابستان سال ۱۳۶۴، از روستای رمین، به یکی از 
محلات شهر چابهار کوچ کنند. زمانی که به چابهار 
پا می گذارد، دنیای بزرگتری برایش باز می شود خود 
می گوید: »نمی دانستم در دنیایی که زندگی می کنم، 
غی��ر از کتاب درس��ی، کتاب های دیگ��ری هم برای 
ک��ودکان و نوجوان��ان وج��ود دارد. از وقت��ی که برای 
امتحان��ات نهایی پایان دوره ابتدایی، برای نخس��تین 
بار پا در دل شهر چابهار گذاشته بودم خیلی چیزهای 
تازه دیدم؛ شلوغی جمعیت، تردد بیشتر ماشین ها در 
س��طح شهر، آدم های مختلف با سر و وضع متفاوت 
و....! حت��ی نخس��تین بار ب��ود ک��ه از نزدی��ک با یک 
دک��ه روزنامه و کتاب  فروش��ی روبرو ش��دم. »كیهان 
بچه ه��ا« روی ویتری��ن دک��ه روزنامه فروش��ی خیلی 

کتابخانه  ای بر عرشه کشتی

رویایی بزرگ از دنیایی کوچک
کودکان کتابخانه را به مدرسه ترجیح می دهند

چندس�الی اس�ت ک�ه ط�رح  »روس�تا ها و عش�ایر 

دوس�تدار کت�اب« توجه ه�ا را ب�ه مناط�ق کوچک 

و دور از پایتخ�ت ک�ه فعالیت ه�ای کتاب خوان�ی 

دارند جلب کرده اس�ت. در چند س�ال گذش�ته نیز 

وقت�ی ح�رف از کتاب خوانی و روس�تا و کودکان و 

نوجوانان کتاب خوان به میان می آید، نام روس�تای 

مجس�م  ذهن ه�ا  در  »رمی�ن«  کت�اب  دوس�تدار 

می ش�ود. ام�ا ای�ن روس�تا م�رزی، ای�ن اتق�اق را 

مدیون یکی از روس�تاییان خود ب�ه نام عبدالحکیم 

یز جثه، اما با آرزوهای بزرگ؛  بهار اس�ت. مردی ر

زمان�ی ک�ه از بچه ه�ای رمی�ن و ذوق آن ه�ا ب�رای 

کتاب خوانی می گوید و یا عکس های این پسرکان 

و دخت�رکان را در صفح�ات مج�ازی کتاب خوانی 

روس�تا می گذارد، تولدهایی که برای نویس�ندگانی 

که دور از آنها در تهران برایش�ان کتاب می نویسند، 

لهج�ه  ب�ا هم�ان  را  یاکتاب هایش�ان  و  می گیرن�د 

ین بلندخوان�ی میك نن�د، می خواه�ی ب�ار و  ش�یر

بندیل�ت را جمع کن�ی و به میان بچه ه�ا بروی، در 

گوش�ه ای بنش�ینی و ب�ه بلند خوانی ک�ودکان رمین 

یق همین  گوش بس�پاری و به رؤیاهایشان كه از طر

کتاب ها شکل گرفته فکر کنی. 

فریماه قاسمی
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از آن به عنوان کتابخانه استفاده کنند.
حکی��م ش��روع ماج��رای خ��ود را این گون��ه تعریف 
می کن��د: »روس��تای رمین با ۸۰۰۰ نف��ر جمعیت و 
بیش از هزار خانوار یک کتابخانه مس��تقل نداشت تا 
بچه ها از آن اس��تفاده کنند. خود م��ن زمانی که بچه 
بودم احس��اس می کردم این روس��تا به کتابخانه نیاز 
دارد، اما کس��ی به فک��ر نبود و پیگی��ری نمی کرد. تا 
این که بزرگ ش��دم و کار را پیش ب��ردم. ابتدا تصمیم 
گرفتم کتاب هایی را که از زمان بچگی داش��تم جمع 
کن��م و ب��ه بچه ه��ای نیازمند کت��اب اهدا کن��م. فکر 
می کردم ۴۰ تا ۵۰ جلد کتاب داشته باشم، اما وقتی 
کتاب ه��ا را از قفس��ه ها بی��رون آوردم نزدی��ک ۴۰۰ 
جلد ش��د. زمانی که دی��دم این کتاب ها تعدادش��ان 
زی��اد اس��ت فکر ک��ردم اگر آنه��ا را به دس��ت بچه ها 
بدهم یک بار مصرف می ش��ود و بخشی از خاطراتم 
از بین می رود و ش��اید اس��تفاده درس��تی از کتاب ها 
نش��ود. پس تصمیم گرفتم کتابخانه ای در مدرسه به 
راه بیاندازم، اما کس��انی که در مدرسه کار می کردند 
به م��ا این اجازه را ندادند و گفتند بچه ها درس ش��ان 
را نمی خوانن��د. از طرف��ی هم بچه ه��ا دور من جمع 
ش��ده بودند و می گفتند ما به این کتاب ها نیاز داریم. 
دانش آم��وز كه بودم ارتب��اط خوبی با کتاب درس��ی 
نداشتم، اما کتاب غیردرسی را که می دیدم مانند آدم 

زود مرا به طرف خ��ود جذب کرد. از وقتی اولین بار 
آنجا را پیدا کردم، دلبس��تگی عجیبی بین من و دنیای 
کتاب ایجاد ش��د، طوریك ه احس��اس می کردم غیر 
از ب��ازار کتاب هیچک��دام از بازاره��ای دیگر چابهار 
را دوس��ت ندارم و همان روز کرایه تاکسی ام را خرج 
خرید کتاب و نش��ریه کرده و مسافت طولانی داخل 
ش��هر تا محل��ه ای را که در آن زندگ��ی می کردم پیاده 
طی کردم. خرید کتاب و س��رزدن به تنها کتابفروشی 
ش��هر برایم عادت ش��د و هر هفته یکی دو بار به آنجا 
می رفتم و کم کم توانس��تم پای دوستانم را هم به این 
بازارچه باز کنم. اواخر دهه ش��صت اتفاقات خوبی 
ب��رای بچه ه��ای کتاب خوان و کتاب دوس��ت چابهار 
افتاد و »دارالکتب ش��هید بهش��تی« افتتاح ش��د؛ من 
هم یکی از مش��تریان هر روز آن کتاب فروشی بودم، 
اگر هم نمی توانس��تم کتابی بخ��رم دور و بر کتاب ها 
می چرخی��دم و لمس ش��ان می ک��ردم، گاه��ی ه��م 
ورق ش��ان می زدم و صفحاتی از آنها را دور از چشم 

کتاب فروش می خواندم.«
او ادام��ه می ده��د: »در نوجوان��ی مجب��ور ب��ه ت��رک 
تحصیل و کار در یکی از لنج های ماهیگیری ش��دم، 
اما در سفرهای دریایی از کتاب و کتاب خوانی غافل 
نمان��دم. دوباره ب��ه فکر ادامه تحصی��ل افتادم. اولین 
س��فر خارج از شهرس��تان را در خرداد 137۱ تجربه 
کردم، زمانی که به س��ربازی رفتم و بعد از برگشت از 
س��ربازی هم مجدد برای کار به لنج های ماهیگیری 
دل به دریا س��پردم و آن زمان بود كه به سرم زد چطور 
جماع��ت ماهیگی��ر را کتاب خوان کن��م. هنوز طرح 
کتاب خ��وان کردن ملوانان همس��فر دریایی در س��رم 
می چرخی��د که اتفاق تازه ای رخ داد و من به به ورزی 
رفتم. از س��ال ۱۳۸۴ ه��م تروی��ج کتاب خوانی بین 
کودکان و نوجوان��ان را در مجموعه کارهای فرهنگی 
خود قرار دادم و بخشی از خانه ام را با کمک خانواده 
در اختیار بچه های روس��تا قرار دادم تا بچه ها بتوانند 

بخشی از خانه ام را قفسه بندی کردم و 
کتاب ها را در آن جا گذاشتم و به بچه ها 
گفتم می توانند از این کتاب ها استفاده 

کنند. در عرض دو ماه همه این ۴۰۰ جلد 
کتاب خوانده شد و من ماندم که چرا 

معلمان می گویند بچه ها کتاب غیردرسی 
دوست ندارند و نمی خوانند
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تشنه ای که آب خنک دیده باشد سراغش می رفتم. به 
همین دلیل زمانی که موفق به راه اندازی کتابخانه در 
مدرسه روستا نشدم، بخشی از خانه ام را قفسه بندی 
کردم و کتاب ها را در آن جا گذاشتم و به بچه ها گفتم 
می توانند از این کتاب ها اس��تفاده کنند. در عرض دو 
ماه همه این ۴۰۰ جلد کتاب خوانده شد و من ماندم 
ک��ه چرا معلم��ان می گویند بچه ها کتاب غیردرس��ی 
دوست ندارند و نمی خوانند. با توجه به خوانده شدن 
همه کتاب ها تصمیم به گس��ترش کارهایمان گرفتم؛ 
بنابرای��ن از بیرون کتاب تهیه ک��ردم. همچنین کمپین 
»بچه ه��ای حامی« و »ش��ورای کتاب ک��ودک« برای 
ما کتاب فرس��تادند که تعداد کتاب هایمان در عرض 
یک  س��ال س��ه برابر ش��د. به خاطر افزای��ش کتاب ها 
دیگ��ر اتاق خانه ام جواب گوی نی��از بچه ها نبود و به 
فضای بیش��تری نیاز داشتیم؛ مغازه ای اجاره کردم اما 
بعد از یک سال صاحب مغازه گفت نمی شود این جا 
بمانید. دوباره کتابخانه به خانه ام برگش��ت، تا این که 
در س��ال ۱۳۹۳ وزارت ارشاد »جش��نواره روستاها و 
عش��ایر دوس��تدار کتاب« را برگزار ک��رد. در آن زمان 
نزدیک به ۸۰ روس��تا طرح های خ��ود را ارائه دادند و 
ما نیز از روس��تای رمین طرح خ��ود را ارائه دادیم که 
طرح م��ان جزو ۱۰ طرح برتر در این جش��نواره ش��د. 
ط��رح ما این ب��ود که می ت��وان کتاب خوانی را از یک 
خانه س��اده ک��ه چیزی ن��دارد و ب��ا ۱۰۰ جلد کتاب 
ش��روع ک��رد. این ط��رح در س��ال ۹۳ برگزیده ش��د. 
برنامه های ما ادامه داش��ت و در س��ال ۹۴ روس��تای 

رمین به دلیل اس��تمرار فعالیتش و طرح کتاب خوانی 
س��یار در لنج دوباره در »جش��نواره روستاها و عشایر 
دوس��تدار کتاب« ب��ه عن��وان برگزیده اعلام ش��د. با 
گس��ترده ش��دن کارهایمان و احتیاج به فضای بیشتر 
کانکسی را که بی استفاده و داغان بود قفسه بندی و به 
کتابخانه تبدیل کردیم. ۶۰۰ بچه دور ما جمع شدند 
و ماندی��م آنه��ا را چگونه س��اماندهی کنی��م. مجبور 
شدیم بچه ها را در روزهای مختلف گروه بندی کنیم 
تا بتوانند از کتابخانه اس��تفاده کنند. وزارت ارشاد در 
سال ۹۵ »جشنواره جام باش��گاه های کتاب خوانی« 
را راه ان��دازی کرد که ما با همکاری بچه های روس��تا 
هشت باشگاه با ۱۱۲ عضو راه اندازی کردیم که همه 
این بچه ها توانستند به عنوان برگزیده انتخاب شوند. 
منطق��ه آزاد چابه��ار از فعالیت ه��ای ما ت��ا آن زمان 
بی اطلاع بود و بعد از این که نام روس��تای ما بر س��ر 
زبان ها افتاد به س��راغ مان آمدن��د. منطقه آزاد چابهار 
مینی بوسی را که قفسه بندی کرده و تعدادی کتاب در 

در نوجوانی مجبور به ترک تحصیل و کار 
در یکی از لنج های ماهیگیری شدم، اما در 

سفرهای دریایی از کتاب و کتاب خوانی 
غافل نماندم
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آن گذاش��ته بود در اختیار ما گذاشت تا به عنوان یک 
کتابخانه س��یار به روس��تاهای مختلف ببریم که این 
کار ما با استقبال گس��ترده بچه ها همراه شد. یکی از 
نقاط قوت کار ما ارتباطی بود که بچه های روس��تا با 
نویس��نده ها داش��تند. به طور مثال آقایان محمدعلی 
دهقانی، افش��ین علاء، محمود آموزگار و علی اصغر 
س��یدآبادی به روس��تای ما آمدند. همچنین ما سعی 
کردیم هر کتابی را دس��ت بچه ها ندهیم؛ کتاب های 
معتبر با نویسنده های معتبر را استخراج می کنیم و به 
دست بچه ها می دهیم تا کتابی که می خوانند برایشان 
مفید باشد. ما با ۴۰۰ جلد کتاب شروع کردیم که در 
عرض یک سال دوبرابر شد که بخش عمده کتاب ها 
اهدایی است. با توجه به این که کمک های خوبی به 
کتابخانه ما اهدا ش��ده اس��ت هفت، هشت روستای 
دیگ��ر را تحت پوش��ش خود ق��رار دادی��م. همچنین 
تعدادی از بچه های روس��تای رمین را به عنوان سفیر 
دانایی با کتابخانه س��یارمان به روستاها می فرستیم تا 
درب��اره فعالیت هایمان توضیح دهند. ما مجموعه ای 
را تربی��ت می کنیم که علاوه بر خواندن کتاب، کتاب 
هم بنویس��ند و بخش��ی از مطالب آنها در نش��ریه ها 
منتش��ر شده اس��ت. این کار باعث می شود تا انشای 

بچه ها خوب ش��ود و به خواندن کتاب علاقه بیشتری 
نشان دهند.

او درب��اره ط��رح دیگر خ��ود در ح��وزه ترویج کتاب 
می گوی��د: ط��رح دیگر ما »ش��ناورهای س��یار لنج« 
ب��ود. با توجه ب��ه این ک��ه ماهیگیرها ۴۰ ت��ا ۵۰ روز 
بر روی دریا هس��تند و موبایل آن ج��ا آنتن نمی دهد 
وقت زیادی دارند ک��ه کتاب به خوبی می تواند آن را 
پ��ر کند. ما پکیج هایی را آم��اده کرده و بین ۱۰۰ لنج 
تقس��یم کردیم که اس��تقبال خوبی از این طرح ش��د. 
یکی دیگر از راه های ارتباطی ما با خانواده ها با توجه 
به این که به ورز هس��تم ترویج کتاب در خانوارها در 

کنار ترویج بهداشت بود.
 حکیم بهار سال هاس��ت که در روس��تای کوچکشان 
ب��ه دور از هیاهو ه��ای پوچ، به دور از ش��عارزدگی و 
نمای��ش راه خ��ود را م��ی رود، این روزه��ا ه��م دنبال 
س��اخت کتابخان��ه ای ب��رای بچه هاس��ت و هیچ گاه 
چش��م امی��دی ب��ه کمک ه��ا و حمایت ه��ای دولتی 
نداشته است، به کمبود ها اشاره می کند، اما به خاطر 
آنها و نبود حمایت ها دست از کاری که دوست دارد 

و رویایش است، برنداشته است.
 او در س��ال 1399 ب��ه عن��وان نام��زد جایزه آس��ترید 
لیندگ��رن در بخ��ش تروی��ج کتاب خوانی از س��وی 
انجمن نویس��ندگان کودک و نوجوان معرفی ش��د، او 
این اتفاق را، اتفاقی مهم در س��ال های فعالیت خود 
دانست. به قول خودش »آخیش بالأخره زحماتم دیده 
ش��د.« البته در جایزه کتاب س��ال دانش��جویی نیز از 
فعالیت های او در حوزه ترویج کتاب و کتاب خوانی 

تجلیل شد.

زمانی که بچه بودم احساس می کردم این 
روستا به کتابخانه نیاز دارد، اما کسی به 

فکر نبود و پیگیری نمی کرد. تا این که بزرگ 
شدم و کار را پیش بردم.

طرح دیگر ما »شناورهای سیار لنج« بود. 
با توجه به این که ماهیگیرها ۴۰ تا ۵۰ روز 

بر روی دریا هستند و موبایل آن جا آنتن 
نمی دهد وقت زیادی دارند که کتاب به 

خوبی می تواند آن را پر کند
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و ح��الا کتابخانه و موزه ملی ملک یکی از مؤسس��ات 
فرهنگ��ی آس��تان قدس رضوی به ش��مار می آی��د که به 
ش��یوه غیر دولتی و غیر انتفاع��ی در چارچوب وقفنامه 
و زیر نظر مس��تقیم تولیت آستان قدس رضوی فعالیت 

می کند. 
بخ��ش مهم��ی از فعالیت ه��ای فرهنگی آس��تان قدس 
رض��وی در دو ح��وزه کت��اب و م��وزه متمرک��ز اس��ت. 
آس��تان قدس رضوی و مؤسس��ات فرهنگی وابس��ته به 
آن با در اختیار داش��تن 38 کتابخانه، بزرگترین ش��بکه 
کتابخانه ای کش��ور را ش��کل داده و موزه های آن نیز از 
غنی تری��ن گنجینه ه��ای آث��ار تاریخ��ی ایران به ش��مار 

می آیند. 
در ای��ن س��ال ها م��وزه و کتابخانه ملی مل��ک، یکی از 
مراک��ز فرهنگ��ی پی��ش رو در همکاری با پژوهش��گران 
بوده است، برگزاری نمایشگاه های متعدد، کارگاه های 
آموزش��ی و انتش��ارات همگ��ی از پویایی این مؤسس��ه 

فرهنگی خبر می دهد.

ثروت آقامهدی، »ناصرالدین میرزا« را شاه کرد
حاج حس��ین آقا ملك در 10 خرداد 1250 خورشیدی 
 تبری��زی و 

ً
در ته��ران زاده ش��د. خان��واده اش اصالت��ا

مجته��دزاده بودن��د، ام��ا پدربزرگش »آقا مه��دی«، به 
كسوت روحانیان درنیامد و در جنگ های ایران و روس 
به قش��ون دولتی پیوست. او پس از جنگ به بازرگانی و 

ی�ن وقف فرهنگی ای�ران می گذرد  84 س�ال از بزرگتر

ک�ه می ت�وان آن را نخس�تین موزه وقف�ی ـ خصوصی 

ای�ران نامی�د. کتابخانه و م�وزه ملی مل�ک یکی از 6 

کتابخان�ه بزرگ کش�ور با موضوع نس�خه های خطی 

اس�ت. قل�ب بزرگ م�ردی ک�ه ب�رای ای�ران می تپید، 

ید  س�بب ش�د بخش اعظمی از ثروتش را صرف خر

آث�ار هن�ری و نس�خه های خطی ارزش�مند کند تا در 

روزگاری که خارجی ها به طمع غارت اموال فرهنگی 

یخ و هنر  به ایران گس�یل ش�ده بودن�د، بخش�ی از تار

ای�ن مملک�ت را حف�ظ کن�د. او تمام آنچ�ه در طول 

یداری و گردآوری کرده بود را  س�ال های حیات، خر

برای استفاده عموم وقف آستان قدس رضوی کرد.

»ح��اج حس��ین آقا مل��ک« فرزند »ح��اج محمدکاظم 
ملک التج��ار« ب��ازرگان ب��زرگ عص��ر قاج��ار، پس از 
بنیانگ��ذاری کتابخان��ه و موزه ملی ملک در س��ال های 
پایانی س��ده س��یزدهم خورش��یدی، این گنجین��ه را در 
سال 1316 خورش��یدی وقف آستان قدس رضوی کرد 

نگاهی بهك تابخانه و موزه ملی ملك 

یادگاری از واقفی بزرگ
»طریق خدمت را منحصراً در ترقی معارف و رعایت حفظ الصحه مردم یافتم« 

مرجان حاجی رحیمی
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تجارت روی آورد و از امتیاز دوستی با »میرزا تقی خان 
امیرنظ��ام« )امیركبی��ر آینده( برخوردار ش��د. امیرنظام، 
همزمان با درگذش��ت »محمد ش��اه« قاجار، پیش��كار 
ناصرالدی��ن میرزا ولیعهد در آذربایجان بود و توانس��ت 
با گرفتن مبل��غ یکصد هزار تومان از آقا مهدی به عنوان 
ق��رض، ولیعه��د را به ته��ران آورد و بر تخت س��لطنت 
بنشاند. پس از آن بود که آقا مهدی به تهران آمد و لقب 

»ملك التجار« را از ناصرالدین شاه گرفت.

همراهی پدر، آغاز علاقه به نسخ خطی
لق��ب »مل��ک التجار« پ��س از آقا مهدی ب��ه فرزندش 
محمدكاظم رس��ید. او همچون پدر ب��ه دنیای تجارت 
وارد ش��د و فعالیت های��ش به اقتضای زمان��ه، به وادی 
سیاس��ت نیز کشیده ش��د. حس��ین به همراه دو برادر و 
س��ه خواه��رش، در خانه چنین پدری پ��رورش یافت و 
هم زمان با فراگیری علوم قدیمه، دور از چش��م پدر که 
 دیانت می دانست، چندی 

ّ
مدرس��ه های جدید را مخل

به مدرسه فرانسوی آلیانس رفت تا زبان فرانسه بیاموزد. 
در آنجا با كسانی چون محمدعلی فروغی نخست وزیر 

دهه های بعد، هم دوره شد. 
محمدكاظ��م ملك التج��ار، از راه تج��ارت و به ویژه از 
زمین های گسترده ای كه در خراسان به دست آورده بود، 
ثروتی انبوه برای فرزندان به میراث گذاش��ت؛ اس��اس 
دارایی حاج حسین آقا ملك از این  ها سرچشمه گرفت. 
 هنگامی که در 28 س��الگی به دستیاری پدر برای اداره 
املاك خراسان به آن دیار سفر کرد، به روایت خویش، 
در مس��یر همان سفر پس از تماشای نسخه ای از دیوان 
ابن یمین فریومدی شاعر سده ششم هجری در نیشابور 
و نیز آشنایی با پاره ای از نفایس حرم رضوی، به گردآوری 
نس��خه های خطی و تش��کیل کتابخانه علاقمند ش��د. 

113 سال پیش، راه اندازی کتابخانه در مشهد
 از س��ال 1287 خورش��یدی، 

ً
ح��اج حس��ین آقا حدودا

کتابخان��ه اش را در مش��هد بنیان گذاش��ت، س��پس ب��ا 
جابجایی آن به خانه پدری در بازار بین الحرمین تهران، 
این مجموعه را در اختیار اهل فضل و دانش قرار داد. 

حاج حس��ین آقا ملک گنجینه ارزش��مندش را به همراه 
خانه پدری و اثاثیه آن در شش��م آبان 1316 خورشیدی 
به آستان امام رضا )ع( وقف کرد. این مجموعه، هزاران 
نسخه نفیس خطی و چاپ سنگی، آثاری چون فرش ها، 
لوس��ترها، مبلمان، تابلوهای نقاشی، تمبر، سكه، آثار 
لاک��ی، خوش نویس��ی و نگارگ��ری را دربرمی گی��رد. 
حاج حس��ین آقا مل��ک همچنین املاک و مس��تغلات 
فراوان��ی را در ته��ران و خراس��ان ب��رای ام��ور خیریه و 
عام المنفع��ه وقف و اهدا کرد و بدین ترتیب در جایگاه 
بزرگترین واقف تاریخ معاصر ایران نشست. این واقف 
فرهیخته و دوس��تدار فرهنگ، در س��وم مردادماه س��ال 
1351 خورش��یدی در 101 س��الگی از جه��ان چش��م 

فروبست و در حرم امام رضا )ع( به خاك سپرده شد.

شرحی بر وقف نامه
حاج حس��ین آق��ا مل��ک در وقفنامه، پ��روردگار و امام 
رضا )ع( را به شهادت گرفته است که »در این خدمت 
ناچیز ... جز خدمت بخلق و ایفای وظیفه و س��عادت 
افراد مملکت نظری نداش��ته ... و چون طریق خدمت 
 ... در ترقی معارف و رعایت حفظ الصحه 

ً
را منحص��را

مردم« تشخیص داده، املاک و مستغلات و اموال خود 
به ویژه کتابخانه و موزه در تهران و بیمارستان در چناران 
را به آستان قدس رضوی تقدیم کرده است. او همچنین 
تاکید کرده که کتابخانه »ش��عبه ای از كتابخانه مقدسه 
رضویه باش��د« و »كافه و عامه افراد س��كنه ایران بدون 

رعایت ملیت حق استفاده داشته ]باشند[«.
واق��ف، در وقفنامه كتابخانه، تولی��ت موقوفه را به خود 
اختص��اص داده و پ��س از مرگ به تولیت آس��تان قدس 
رضوی س��پرده اس��ت. كتابخان��ه و موزه مل��ی ملك بر 
اساس وقفنامه همه روزه به جز تعطیلات برای استفاده 
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همگان باز اس��ت 
ام��ا »بی��رون دادن 
كت��اب«  ب��ردن  و 
و  اس��ت  ممن��وع 
در  باید  كتاب ه��ا 
و  كتابخانه  مح��ل 
آداب مترتب  طبق 
مطالع��ه  آن  ب��ر 

شوند. 
از طرفی حاج حسین آقا ملك، زمین ها و اموال زیادی 
را در خراس��ان در چندی��ن مرحل��ه وقف آس��تان قدس 
رضوی کرد تا زمینه گس��ترش کمی و کیفی كتابخانه و 

موزه از محل درآمدهای آنها فراهم آید. 
اساسنامه مؤسس��ه كتابخانه و موزه ملی ملک، اهدافی 
گوناگ��ون را پی��ش روی مدی��ران و کارکن��ان ق��رار داده 
اس��ت. از جمله آنها می توان به پیشبرد معارف، اجرای 
وقفنامه و اشاعه فرهنگ وقف، حراست و حفظ گنجینه 
كتابخان��ه، گردآوری، به هنگام س��ازی و توس��عه منابع 
كتابخان��ه و موزه، نگهداری، بازشناس��ی و معرفی آثار 

فرهنگی هنری ادوار گذشته اشاره کرد.

از بازار بین الحرمین تا محوطه تاریخی باغ ملی
كتابخانه و موزه ملی ملك تا س��ال 1375 خورش��یدی 
در خان��ه مل��ك در ب��ازار بین الحرمین ته��ران برپا بود. 
حاج حس��ین آقا مل��ک اما از آغاز كار، گس��ترش آن را 
از نظ��ر دور نداش��ت و بن��ای س��اختمانی بزرگت��ری را 
پیش بینی كرده بود. بنابراین قطعه زمینی بزرگ را در باغ 
ملی ته��ران )مکان كنونی مؤسس��ه( در 29 تیر 1323 
خورش��یدی برای س��اختمان جدی��د كتابخان��ه و موزه 
وقف كرد اما ساخت بنای جدید در زمان زندگی حاج 

حسین آقا ملك ممكن نشد. 
پس از درگذش��ت او، طراحی و بنای س��اختمان جدید 
در س��ال 1364 خورش��یدی آغ��از ش��د و در 1375 

ب��ه  خورش��یدی 
رس��ید.  پای��ان 
مح��ل دقیق فعلی 
در  مجموعه  ای��ن 
امام  میدان  تهران، 
خمینی، سردر باغ 
ملل  خیابان  ملی، 

متحد است. 

کتابخانه ملی ملک، گنجی از نسخه های نفیس 
خطی

كتابخانه ملی ملك با داشتن 19 هزار عنوان نسخه نفیس 
خطی، یكی از 6 مجموعه بزرگ نس��خه های خطی در 
ایران در کنار كتابخانه های ملی، آستان قدس رضوی، 
مجلس ش��ورای اس�المی، آیت الله مرعش��ی نجفی و 
دانش��گاه تهران به ش��مار می آید. امتی��از كتابخانه ملی 
ملك در این میان، به نفاست و ارزش هنری و محتوایی 
نس��خه ها و کتاب هاست که تعدادی با وسواس و دقت 
واقف در زمان حیات خریداری و مابقی هم با گزینشی 

استادانه بعدها گردآوری شده است.
این کتابخانه در کنار نس��خه های خط��ی، هزاران جلد 
كت��اب چاپی به زبان های فارس��ی، عربی، انگلیس��ی، 
فرانس��ه، آلمانی، روس��ی و اس��پانیایی، چاپ سنگی و 
نش��ریه در زمینه علوم، فرهنگ و هنر ایرانی و اس�المی 
هزاران برگ س��ند و بیش از صدها عنوان منابع دیداری 
و ش��نیداری را در خود جای داده اس��ت. بخش شایان 
توجه��ی از كتاب ه��ای چاپ��ی به پیش از س��ال 1320 
خورش��یدی متعلق ان��د و در زمره نخس��تین كتاب های 

چاپی ایران قرار می گیرند. 
کتابخانه ملی ملک س��ه تالار مطالع��ه عمومی آقایان، 
مطالع��ه عموم��ی بان��وان و محققان و نش��ریات دارد و 
امکاناتی مانن��د برخورداری از مناب��ع مرجع، دیداری 
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و ش��نیداری و ش��بکه جهان��ی اینترن��ت را در اختی��ار 
پژوهش��گران قرار می دهد. كتابخانه همچنین امکانات 
مجه��زی ب��رای انج��ام ام��ور فن��ی مانند فراه��م آوری 
و  فهرست نویس��ی  اطلاعات��ی،  مناب��ع  س��فارش  و 
س��ازمان دهی مناب��ع اطلاعات��ی، فن��اوری اطلاع��ات 
و ارائ��ه تصوی��ر نس��خه های خط��ی با ش��رایط خاص 
دارد. بهره گی��ری از خدمات ت��الار محققان و کتابخانه 
دیجیت��ال، برای اعضا امکان پذیر اس��ت و اس��تفاده از 

تالارهای مطالعه برای عموم آزاد است.

فهرست نویسی نسخ خطی در اولویت
حاج حس��ین آق��ا مل��ک در زم��ان زندگی ب��ر اهمیت 
س��ازمان دهی و فهرست نویس��ی آثار واقف بود و بر آن 
اهتمامی ویژه داش��ت. یادداش��ت های هوشمندانه این 
واقف بزرگ معاصر ایران در حواشی نسخه ها همچنین 
فهرست نویسی اولیه اما دقیق زنده یادان »احمد سهیلی 
خوانساری«، مدیر عالم و دانشمند کتابخانه و »احمد 

گلچین معانی« شاهد این مدعا است.
این واقف بزرگ در س��ال ۱۳۴۴ قراردادی با زنده یادان 
»ای��رج افش��ار« و »محمدتق��ی دانش پژوه«، اس��تادان 
بزرگ نسخه پژوهی ایران، برای نگارش فهرست جامع 
نس��خه های خط��ی گنجین��ه ملک بس��ت اما ب��ا وجود 
تلاش آنها و همکاران ش��ان که هر کدام قطبی در دانش 
نسخه شناس��ی ایران بودن��د، به دلیل نواقصی، انتش��ار 
آن در زم��ان حیات واقف مجموعه ممکن نش��د و این 
فهرس��ت پس از درگذش��ت حاج حس��ین آق��ا ملک به 

تدریج منتشر شد.
فهرست منتشرشده گره های فراوانی از کار پژوهشگران 
گش��ود اما با گذش��ت زم��ان نی��از به فهرست نویس��ی 
توصیفی آثار روز به  روز بیشتر احساس شد. در راستای 
همین سیاست، »بهروز امینی« که سال ها با نسخه های 
کتابخانه و موزه ملی ملک آش��نایی داشت، آغازگر این 
راه بود و کار با تألیف »فهرست توصیفی متون پزشکی 

و علوم وابسته« شروع شد.
از طرفی، مؤسسه کتابخانه و موزه ملی ملک با دریافت 
پروانه نش��ر کتاب از وزارت فرهنگ و ارش��اد اس�المی 
کشور در سال ۱۳۹۸، بدون هم پوشانی با فعالیت های 
دیگر نهادهای فعال آستان قدس رضوی در حوزه چاپ 
کت��اب، با محوریت انتش��ار متون تخصص��ی مرتبط با 
مناب��ع موج��ود در این گنجینه در گس��تره فرهنگ و هنر 

اسلامی ـ ایرانی فعالیت می کند.

تالار محققان و نشریات
ت��الار محقق��ان کتابخانه و م��وزه ملی مل��ک با هدف 
فراه��م آوردن امکان پژوه��ش در مناب��ع منحصربه فرد 
این مؤسسه و دس��ترس پذیری خدمات اینترنتی، منابع 
دیجیتال کتابخانه و لوح فش��رده چندرس��انه ای در همه 
موضوعات، راه اندازی ش��ده است. وظیفه اصلی تالار 
محقق��ان، ارائ��ه خدم��ات روزآم��د مرجع مج��ازی و 
الکترونیک اس��ت. این بخش، تسهیلاتی چون امکان 
بهره گی��ری از منابع مرجع روزآمد چاپی و الکترونیک، 
مناب��ع چندرس��انه ای دی��داری و ش��نیداری، خدمات 
اینترن��ت به وس��یله رایانه‎های موجود در ت��الار و نیز با 
رایانه ش��خصی یا تلفن هوش��مند، خدمات مشاوره در 
جس��تجو و دستیابی به اطلاعات تخصصی پایگاه های 
اطلاعات��ی کتابخانه و دیگر مراکز همس��ان، ارائه فایل 
دیجیت��ال از نس��خه‎های خطی، چاپ س��نگی و دیگر 
منابع بر اساس درخواست پژوهشگران و انجام مراحل 
اداری را در اختی��ار مخاطبان می گ��ذارد. بهره گیری از 

او همچنین تاکید کرده که کتابخانه 
»شعبه ای از كتابخانه مقدسه رضویه 

باشد« و »كافه و عامه افراد سكنه ایران 
بدون رعایت ملیت حق استفاده داشته 

باشند«
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خدمات تالار محققان با ارائه کارت معتبر شناس��ایی، 
معرفی نامه از مرکزهای دانش��گاهی و پژوهشی یا ارائه 

پیشینه علمی ممکن است.
بخ��ش نش��ریات نی��ز گنجینه ای از نش��ریات ای��ران از 
دوره قاج��ار تاکنون را دربرمی گیرد. روزنامه های وقایع 
اتفاقی��ه، روزنام��ه دولت عِلی��ه ایران، حکم��ت، ادب، 
اختر، مظفری، شمس، مس��اوات، روح القدس، صور 
اس��رافیل و مجله های گنجینه فن��ون، مجموعه اخلاق، 
الهلال، المقتطف و فلامبو به همراه سالنامه های ایران 
و دول��ت عِلیه ایران، بخش��ی از نش��ریات تاریخی این 
مجموعه را تش��کیل می دهند. در تالار نشریات، افزون 
بر امکان تماش��ای نس��خه های چاپی، نسخه دیجیتال 
روزنامه ه��ای قدیمی و برخ��ی پایگاه ه��ای اطلاعاتی 

مطبوعات وجود دارد.

موزه ملی ملك، گش��ت وگذاری سه هزار ساله 
در تاریخ ایران

موزه ملی ملك، گنجینه ای از آثار و اش��یای ارزش��مند 
تاریخی از س��ه هزار سال پیش بدین سو را در تالارهای 
گوناگ��ون خود جای داده اس��ت. آثار تاریخی کتابخانه 
و م��وزه ملی ملک اکنون در هش��ت تالار همیش��گی و 
یک تالار نمایش��گاه های ادواری به نمایش درآمده اند. 
برگزاری نشس��ت ها و کارگاه ه��ای تخصصی همچون 
مس��ابقه س��الیانه راهنمایان موزه از جمله فعالیت های 

موزه به شمار می آید.

تالار سکه
مجموع��ه س��كه، هزاران قطعه س��كه و م��دال تاریخی 
از دوران پی��ش از هخامنش��ی )از س��ده شش��م پیش از 
میلاد( تاكنون را دربرگرفته و گزیده ای از این سکه های 
تاریخی به تفکیک دوره های تاریخی در تالار س��که به 
نمایش درآمده است. از ویژگی های تالار سکه می توان 
به وجود نخس��تین س��که های ض��رب ش��ده در دنیای 

باس��تان و نیز س��که های ولایت عهدی ام��ام رضا )ع( 
اشاره کرد. وجود نقشه های تاریخی از پهنه جغرافیایی 
درب��اره  توضیحات��ی  و  تاریخ��ی  دوره  ه��ر  در  ای��ران 
سلس��له های حکومت گر ای��ران از دوره هخامنش��ی تا 
امروز در کنار ویترین های سکه های هر دوره تاریخی، 

از جذابیت های تالار سکه به شمار می آید. 

تالار کتابت و نگارگری
مجموعه ای از آثار برجس��ته خوش نویسی از بزرگترین 
و نامدارترین خوشنویس��ان ایران و اسلام به همراه آثار 
نگارگری، لاكی، اس��ناد و نس��خه های نفیس خطی در 
بخش��ی دیگر با نام تالار کتاب��ت و نگارگری به نمایش 
درآم��ده اس��ت. در ای��ن ت��الار از دریچه آث��ار برترین 
خوشنویس��ان تاری��خ ای��ران، می توان س��یر دگرگونی و 
تکامل خط های ایرانی ـ اس�المی از خط کوفی تا خط 
نس��تعلیق و نیز از زاوی��ه نگاره های گوناگ��ون، مکاتب 

نگارگری در دوره های مختلف را به تماشا نشست. 

تالار آثار لاکی
مجموعه هنر لاك��ی، دربرگیرنده قلمدان، جلد لاكی، 
قاب آیینه و سرچس��ب دانِ آراسته شده با نقاشی لاكی، 
دیگ��ر بخش موزه اس��ت ك��ه در كن��ار ت��الار کتابت و 
نگارگ��ری ج��ای گرفته اس��ت. ح��دود 80 قلم��دان از 
دوره های صف��وی و قاجار در گنجینه آث��ار موزه وجود 
دارد ک��ه در کنار گزیده جلدها و قاب آیینه ها، به خوبی 

كتابخانه ملی ملك با داشتن 19 هزار عنوان 
نسخه نفیس خطی، یكی از 6 مجموعه 
بزرگ نسخه های خطی در ایران در کنار 

كتابخانه های ملی، آستان قدس رضوی، 
مجلس شورای اسلامی، آیت الله مرعشی 

نجفی و دانشگاه تهران به شمار می آید
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تصویری از هنر لاکی در سده های گذشته تاریخ ایران 
را به نمایش می گذارد. 

تالار خاندان غفاری و کمال الملک
م��وزه ملی مل��ک در زم��ره مجموع��ه دارن ب��زرگ آثار 
کمال الملک در ایران به ش��مار می آید. مجموعه ای از 
تابلوهای نقاشی محمد غفاری، نقاش سرشناس تاریخ 
معاص��ر ایران ب��ه همراه آث��ار هنرمندان دیگ��ر خاندان 
غفاری در تالاری به نام خاندان غفاری و کمال الملک 
گرد آمده است. وجود سه پرتره از خود کمال الملک و نیز 
دو تابلوی نیمه تمام به همراه آثاری برجس��ته از ابوتراب 
برادر وی، از جمله امتیازات این تالار به ش��مار می آید. 

سالن تک اثر
یک��ی از بخش ه��ای متف��اوت م��وزه، س��الن ت��ک اثر 
اس��ت که در هر فصل س��ال، یک اث��ر از مجموعه آثار 
نادیده موج��ود در مخازن آثار موزه، هم��راه با تابلوها، 
توضیح��ات و نماهنگ ه��ای ج��ذاب، در آن عرض��ه 
می ش��ود. ای��ن نمایش��گاه ب��ا واکاوی آث��ار، منظرهای 
گوناگونی از ی��ک اثر هنری را پیش روی مخاطبان قرار 

داده و امکان شناخت بهتر اثر را فراهم می آورد.

تالار آثار اهدایی بانو عزت ملک ملک
مجموع��ه آثار اهدای��ی زنده یاد بان��و عزت ملك ملك، 

دختر ب��زرگ حاج حس��ین آقا ملك، واق��ف مجموعه، 
بخش��ی دیگر اس��ت كه گنجینه ای از تابلوهای نقاشی 
قاجاری، نس��خه های خطی، قلمدان، اس��ناد تاریخی 
همچون وقف نامه و مبایعه نامه، س��رقلیان و آثار لاكی 
را در خود دارد. تابلوی میدان مشق و قرآن کریم به خط 

غبار از جمله آثار ویژه این تالار به شمار می آیند.

نمایشگاه دائمی حاج حسین آقا ملک
ش��رح حال، آث��ار، دست نوش��ته ها، تصویره��ا و دیگر 
وس��ایل ش��خصی ح��اج حس��ین آقا مل��ک ب��ه همراه 
تندیس��ی زیبا و هنرمندانه از او در نمایش��گاهی دائمی 
عرضه ش��ده اس��ت که به گونه ای تفصیل��ی واقف را به 
بازدیدکننده می شناس��اند. نقش��ه بزرگ موقوفات ملک 
در خراس��ان، بازطراح��ی ات��اق ش��خصی اش در خانه 
پدری، س��ند عقدنام��ه امیرکبیر ب��ا عزت الدوله خواهر 
ناصرالدین ش��اه قاجار، از جمله بخش ه��ا و امتیازات 

سالن به شمار می آید. 

نمایشگاه دائمی تمبر
حاج حس��ین آقا ملک یکی از بزرگترین مجموعه داران 
تمبر عصر خ��ود بود که گنجین��ه ای از تمبرهای ایرانی 
و غی��ر ایران��ی را گ��ردآوری و وق��ف کرد. ای��ن گنجینه 
ارزش��مند از گرانبهاترین تمبر ایرانی تا نمونه های نادر 
از تمبره��ای جهان و پاکت ها و کارت پس��تال ها را در 

خود محفوظ نگه داشته است. 

نمایشگاه دائمی هنر و زندگی
نمایش��گاه دائمی هنر و زندگی سرش��ار از آثاری است 
ک��ه هر ی��ک، دریچ��ه ای به تاری��خ، جغرافی��ا، باورها، 
خواس��ت ها و حت��ی پیون��د با دیگ��ر ملت ه��ا، اقوام و 
ادیان می گش��ایند و از سرگذش��تی روای��ت می کنند که 
با گام های آهس��ته و پیوس��ته تاریخ س��پری شده است. 
این نمایش��گاه درنگی کوتاه اس��ت برای بازاندیش��ی به 

تالار محققان کتابخانه و موزه ملی ملک 
با هدف فراهم آوردن امکان پژوهش 
در منابع منحصربه فرد این مؤسسه 
و دسترس پذیری خدمات اینترنتی، 

منابع دیجیتال کتابخانه و لوح فشرده 
چندرسانه ای در همه موضوعات، 

راه اندازی شده است
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قفی بزرگاو زایادگاری 

زندگی، سبک و شیوه زیست در ایرانِ رنگارنگ و توجه 
به پیوندی که میان مردمان این روزگار با گذشته و آینده 

برپا و برجای خواهد بود.

نمایشگاه هزارداستان
قصه همزاد انسان است و قصه ها، افسانه ها و روایت های 
داستانی در تمام جهان و همه  فرهنگ ها، ورایِ جذابیتِ 
روایی و دلپذیریِ ذاتی، ریشه در باورها، خواست ها، آئین 
و آداب و رسوم و شیوه  زندگانی فردی و اجتماعیِ آدمیان 
دارند. نمایشگاه هزارداس��تان به این ترتیب قصه خانه ای 
است که داستان های بازمانده از تاریخ پر فراز و فرودمان 

را می نمایاند و دریچه ای به این منظر است.

نمایشگاه علوم در ایران عصر اسلامی
تاریخ علوم، بیانگر س��یر کوش��ش انسان در بستر زمان 
برای ش��ناخت جه��ان پیرامون خود روی ک��ره خاکی، 
آس��مان و جهان ستارگان و س��یاره ها و نیز دنیای درون 
بدن انس��ان و موجودات دیگر است. بر اساس رویکرد 
کلی تاریخ، این ش��ناخت همواره رو به رشد و در مسیر 
روش��نگری بوده و ه��ر مرحله با دوره پی��ش از آن و در 

جغرافیایی دیگر متفاوت بوده است.
از میانه ه��ای ق��رن هفتم میلادی، با ظهور دین اس�الم 
و پ��س از پایان عص��ر فتوحات مس��لمان ها، با تحکیم 
پایه ه��ای خلافت های اس�المی، اندک اندک جریان و 
نهضت اس�المی علوم آغاز شد و طی چند قرن پس از 
آن یکی از شکوهمندترین اعصار رشد و گسترش علم 

در جهان و به ویژه ایران شکل گرفت. 
نمایش��گاه دائمی علوم در ایران دوره اس�المی با هدف 
معرف��ی بخش��ی از می��راث گرانبه��ا و مطالعه در س��یر 
تاریخی آن بر اس��اس گنجینه آثار کتابخانه و موزه ملی 
مل��ک برپا ش��د و آن چ��ه در این نمایش��گاه پیش روی 
شماس��ت، میراثی گرانقدر اس��ت که برای ما و آیندگان 

به ودیعه نهاده شده است.

دیگر بخش ها و خدمات فرهنگی
این مؤسسه به منظور گس��ترش خدمات خود در زمینه 
فن��اوری دیجیت��ال اقدام ب��ه راه اندازی پای��گاه مجازی 
 )Application( کتابخانه دیجیتال و نرم افزار ،)پرتال(
موبای��ل کتابخانه و م��وزه ملی ملک، وی��ژه تبلت ها و 
گوش��ی های هوشمند )سیستم های ios و android( با 
امکان جست وجو در نسخه های خطی و چاپ سنگی 
و س��ربی و نیز کتاب ه��ای چاپی کتابخان��ه ملی ملک 

کرده و آن  را در اختیار مخاطبان قرار داده است.
برگزاری نمایش��گاه در نگارخانه )نمای��ش آثار موجود 
در كتابخان��ه و م��وزه در قال��ب نمایش��گاه های موقت 
و نمای��ش آثار مجموع��ه داران خصوص��ی و هنرمندان 
فع��ال در زمین��ه هنره��ای ایرانی ـ اس�المی(، برگزاری 
نمایش��گاه های سیار )ارس��ال تصاویر بخش��ی از آثار 
ب��ه گالری ه��ا، موزه ه��ا، مراک��ز علم��ی و تحقیقات��ی، 
دانش��گاه ها و مدرس��ه ها(، خدم��ات بخ��ش ک��ودک 
و نوج��وان )برگ��زاری توره��ای آموزش��ی م��وزه ای در 
مدرس��ه ها و مجتمع های فرهنگی، تشکیل کارگاه های 
عملی برای تورهای گروهی کودک و نوجوان و تعریف 
توره��ای بازدی��د هدفمند از آثار گنجینه ب��ه همراه ارائه 
س��رگرمی های موزه ای مانند پازل های سکه و نقاشی( 
و برگ��زاری دوره های عالی آموزش��ی در حوزه  هنرهای 
س��نتی ایران��ی – اس�المی )به وی��ژه مرتبط ب��ا صنایع و 
ظرایف نس��خه های خط��ی و آثار م��وزه ای گنجینه( از 

دیگر خدماتی است که به مخاطبان ارائه می شود.
مرمت آثار موزه ای و نس��خه های خطی، مستندنگاری 
به شیوه اسكن و عکاسی صنعتی، صحافی و جلدسازی 
به شیوه های مدرن و تخصصی، از جمله دیگر خدمات 

کتابخانه و موزه ملی ملک به شمار می آید.
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 »رحی��م هی��چ گاه عصبانی نمی ش��د، هی��چ گاه غیبت 
نمی کرد و تا حد امکان با خونس��ردی و اعتدال همیشه 
در پی وصل دادن بود و اغلب اوقات لبخندی بر لبانش 
نقش بسته بود تا آرامش جمع را بیشتر کند.« تصویری 
اس��ت که علی ططری مدیر اس��بق مرکز اسناد مجلس 

شورای اسلامی از او بعد از مرگش ارائه می دهد.
محمد عل��ی بهمنی قاجار پژوهش��گر ه��م، نیکبخت 
را فرزند رش��ید و شایس��ته ایران می خواند و می گوید: 
»کسانی که نیکبخت را می شناسند می دانند چه گنجی 
از اخ�الق و معرفت و انس��انیت و علم و ایران پرس��تی 
و ایمان را از دس��ت دادیم، رحی��م نیکبخت، عارف به 
تمام معنا بود، وجود ش��ریفش ع��اری بود از حب جاه 
و مال و نفس��انیات، در قلب پرطپش او جایی بر مهر و 
دلبس��تگی به مادیات و جاه طلبی های ش��خصی نبود؛ 
زی��را ای��ن قلب با عش��ق به ای��ران با ارادت ب��ه مذهب 
ش��یعه و حس��ین بن علی و یک پارچه با ش��ور و عشق 
به ادبیات و فرهنگ و تاریخ  و مدنیت ایران لبریز ش��ده 
بود ... ایران را به تمام معنا دوس��ت داش��ت، تمام ابعاد 
هویتی ایران را، همان میزان که به کوروش و داریوش و 
هخامنش��یان علاقه داشت به صفویه نیز مهر می ورزید 
و هم��ان ط��ور که ب��ه اهل بی��ت)ع( ارادت داش��ت به 
اس��طوره های ایرانی نیز دلبسته بود، نیکبخت نماد یک 
ایرانی تمام عیار بود که مانندش کم پیدا می ش��ود. او با 
پایه گذاری نش��ر دیار کهن، اساس شریفی را پی ریزی 
کرد که هم چون لش��کری نیرومند برای ایران دوس��تان 

رحیم نیکبخت، در س�ال ۱۳۵۰ در روستای میرکوه 

از توابع شهرس�تان س�راب واقع در آذربایجان شرقی 

متولد شد، کرونا او را جوانمرگ کرد؛ اویی که دل در 

یخ و انقلاب داشت، دستاوردها و مطالعات  گرو تار

بسیاری را در این حوزه به ارمغان آورده است. 

او کارشناس ارش��د تاریخ از پژوهش��گاه علوم انسانی 
و مطالع��ات فرهنگ��ی بود و در کن��ار پژوهش در حوزۀ 
تاری��خ انقلاب اس�المی و تاریخ معاص��ر آذربایجان، 
مدت��ی مدیریت بخش تدوین اس��ناد و تاریخ ش��فاهی 
مرکز اسناد انقلاب اس�المی و بخش تحقیقات تاریخ 
مجل��س را نیز عهده دار بود. او از بنیانگذاران مؤسس��ه 
فرهن��گ و تاری��خ دیار که��ن نیز بود که ب��ه پژوهش در 
ح��وزه تاریخ و فرهنگ منطق��ه آذربایجان و اقوام ایرانی 
می پ��ردازد. خ��ود در برنامه »چ��راغ مطالع��ه« در باره 
علاق��ه اش به تاریخ نگاری گف��ت: »علاقه به تاریخ در 
زندگی ام از دوره دبیرس��تان شروع شد، سال 1369 در 
رشته تاریخ دانشگاه شهید بهشتی پذیرفته شدم و بیش 
از بیس��ت س��ال اس��ت که با تحقیق و پژوهش به ویژه 
در حوزه آذربایجان درگیر هس��تم.« او نقش موثری در 

تاریخ نگاری منطقه ای آذربایجان داشت. 

نویسنده ای که دغدغه تاریخ معاصر و انقلاب اسلامی داشت 

گوهری از سراب 
رحیم نیکبخت جز با پژوهش و جستجوی علمی، حرفی و ادعایی را در چارچوب حوزه فکری مورد 

فریماه قاسمیعلاقه اش بیان نمی کرد
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ز سراباگوهری 

و آذربایجانیان عاش��ق ایران اس��ت. نیکبخ��ت پرکار و 
پرتلاش بود، آن چنان ش��یفته خدمت ب��ه میهن بود که 
نمی توان آن را توصیف ک��رد، او برای ما میراثی گرانبها 

به جای گذاشته است«.
عطاالله عبدی، پژوهشگر او را این گونه به یاد می آورد: 
»جز با پژوهش و جس��تجوی علم��ی، حرفی و ادعایی 
را در چارچ��وب ح��وزه فک��ری م��ورد علاق��ه اش بیان 
نمی کرد. به معنی واقعی کلمه پژوهش��گر بود و با شور 
و ش��وق خس��تگی ناپذیر نتایج کاره��ای علمی خود و 
دیگ��ران را در اختیار جویندگان حقیق��ت قرار می داد. 
او ب��اوری عمیق ب��ه هویت ایرانی داش��ت و آذربایجان 
را بخش��ی مهم و تأثیر گذار در ساخته شدن و استمرار 
آن می دانس��ت. در ای��ن مس��یر وارد مجادل��ه با کس��ی 
 با پژوهش، نوش��تن و نش��ر آن در پی 

ً
نمی ش��د و صرفا

گاهی بخش��ی پیرامون واقعیت ه��ای علمی مطرح در  آ
مورد هویت ایرانی آذربایجان بود«.

او به عنوان فردی عمل گرا خود را تنها بند کنج کتابخانه 
نک��رده، بلکه  هر جای��ی ضرورت ایج��اب می کرد که 
حرفی علمی گفته شود با کمال علاقه و در عین فروتنی 
حض��ور داش��ت. در بی��ش از ی��ک دهه ای ک��ه افتخار 
دوستی با ایشان را داشتم هر زمان که از ایشان خواهش 
کردم که در جلسه ای، نشستی یا همایشی حضور یابند 
 ب��ر غنای آن 

ً
ب��دون درنگ حض��ور می یاف��ت و انصافا

می افزود.
با آنکه در کنار تخصص بالای خود در حوزه مطالعات 
آذربایج��ان، باورهای مذهبی و سیاس��ی خاص خود را 
داش��ت اما به هیچ وجه ای��ن باورها و اعتقادات خود را 
در کار علم��ی و تعاملات��ش با دیگر همفک��ران و ایران 
دوس��تان دخالت نم��ی داد. در این مدت ب��رای یک بار 
ندیدم در مورد عقاید و باورهای سیاسی کسی ابراز نظر 
گاهی بخشی  بکند. او غرق در هدف بود و تمرکزش بر آ
به جوانان آذربایجانی پیرامون دا م ها و چاه هایی بود که 
بدخواه��ان و جاعلان پیش پای آنها گذاش��ته اند. هیچ 

چیز او را از این هدف مقدس دور نمی کرد.
صب��ر، وق��ار و متانت��ی مث��ال زدن��ی داش��ت. صاف و 
ص��ادق بود، بدون هیاهو کار می کرد. با آنکه هر س��ال 
آث��ار علمی متعددی را منتش��ر می ک��رد و همایش های 
علمی زیادی را برگزار می کرد ولی ذره ای غرور در وی 
نمی دیدیم؛ سرمایه ای بود که نابهنگام از میان ما رفت 

و ما را در غمی بزرگ فرو برد. 
او به انسان و انسانیت اعتقاد داشت و تعاملاتش با افراد 
 منتهی به مقاطع کاری نبود. به راس��تی قدرشناس 

ً
صرفا

بود. در دو سال گذشته که دو دوست و سرمایه ملی یعنی 
دکتر جمش��یدی راد و جناب رشیدی را از دست دادیم 
ت�الش فراوانی برای گرامی داش��ت آنها انجام می داد«.
 نیکبخت دس��تی در حوزه عاش��وراپژوهی نیز داش��ت 
و مقالات��ی چ��ون »تأثیر ترکیب بندِ محتش��م کاش��انی 
بر گس��ترش ادبیات ش��یعی در جغرافیای آذربایجان و 
ای��ران« و »هویت ایرانی در ادبیات عاش��ورا: بررس��ی 
عناص��ر هویت��ی ایران��ی در ادبیات مرثی��ه آذربایجان و 

آران« نگاشته است.
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نیکبخ��ت در برخ��ی همایش  ه��ای مرب��وط ب��ه تاریخ 
معاصر و انقلاب اس�المی به  عنوان س��خنران یا عضو 
کمیت��ه علمی حض��ور داش��ته و تألیفات متع��ددی در 
حوزه تاریخ انقلاب و تاریخ و فرهنگ ایرانی اس�المی 
آذربایجان منتش��ر کرده است که از آن جمله می توان به 

این آثار اشاره کرد:

زندگانی و مبارزات شهید قاضی طباطبایی
در ای��ن کت��اب ش��رح مفصل��ی از زندگی و مب��ارزات 
آیت الله محمدعلی قاضی طباطبایی براس��اس اس��ناد 
مرکز اسناد انقلاب اس�المی فراهم آمده است. در این 
کت��اب ابتدا مطالبی درباره پیش��ینه مب��ارزات و اهمیت 
آذربایج��ان در تاری��خ ایران ذکر ش��ده، س��پس زندگی 
خانوادگ��ی قاض��ی طباطبای��ی همراه ب��ا تحصیلات و 
مبارزات سیاس��ی وی، به ویژه ش��رکت در نهضت امام 
خمینی )ره( در س��ال ۱۳۴۲بازگو شده است. آیت الله 
قاضی در تبعید، اوج گیری نهضت ۵۷، آیت الله قاضی 
و دوران انق�الب، پی��روزی انقلاب و ش��هادت قاضی 
طباطبایی عناوین بعدی کتاب اس��ت. در انتهای کتاب 
تصاویری از مراح��ل مختلف زندگی قاضی طباطبایی 

به چاپ رسیده است.

جنبش دانش��جویی تبری��ز به روایت اس��ناد و 
خاطرات

 در ای��ن کت��اب، تاریخچه جنبش دانش��جویی تبریز به 

تفصیل روایت ش��ده اس��ت. در بخ��ش اول که مدخل 
ورود به بحث است، مباحثی مانند اهمیت آذربایجان، 
پیش��ینه مدارس عالی��ه در آذربایجان، پیش��ینه مبارزات 
دانش آم��وزی و دانش��جویی، فرقه دمک��رات و جنبش 
دانش��جویی و تأس��یس دانش��گاه تبری��ز از س��وی فرقه 

دمکرات مطرح شده است.

خاطرات حجت الاسلام حسینی همدانی
 کتاب حاضر حاوی خاطرات زندگی و مبارزات نامبرده 
اس��ت که در س��ه فصل تنظیم شده است: زندگی نامه و 
تحصی�الت، مبارزات سیاس��ی در هم��دان و مبارزات 
سیاسی در تهران. صفحات پایانی به گاه شمار زندگی، 
ضمایم، اس��ناد و تصاویر، فهرس��ت تفصیلی مطالب، 
فهرست منابع و فهرست اعلام اختصاص یافته است.

زندگانی و مبارزات آیت الله مروج
ای��ن مجموعه ش��رحی اس��ت ب��ر زندگی، مب��ارزات و 
ویژگی های اخلاقی آیت الل��ه مروج از علمای معاصر 

در اردبیل.

زندگانی و مبارزات شهید دکتر مفتح
در بخ��ش اول کتاب، زندگان��ی و ویژگی های اخلاقی 
آیت الله مفت��ح، در بخش دوم حیات علمی او ش��امل 
تحصی�الت ح��وزوی، دانش��گاهی، آث��ار و تألیفات و 
بخشی از اندیش��ه  او معرفی شده است. در بخش های 
بعدی فعالیت های فرهنگی و مبارزات سیاسی آیت الله 
مفتح از آغاز نهضت اس�المی تا شهادت او در ۲۷ آذر 

۱۲۵۸، بررسی شده است.

مبارزات آیت الله سید یونس اردبیلی به روایت 
اسناد و خاطرات

در ای��ن مجموع��ه نخس��ت مختص��ری از زندگی نامه  
آیت الل��ه س��ید یون��س اردبیلی ذکر ش��ده و پ��س از آن 

رحیم هیچ گاه عصبانی نمی شد، هیچ گاه 
غیبت نمی کرد و تا حد امکان با خونسردی 

و اعتدال همیشه در پی وصل دادن بود و 
اغلب اوقات لبخندی بر لبانش نقش بسته 

بود تا آرامش جمع را بیشتر کند
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ز سراباگوهری 

مبارزات سیاس��ی وی بر اساس اسناد و خاطرات بازگو 
ش��ده که عبارت ان��د از: حمایت از مب��ارزان تبعیدی، 
ش��رکت در قی��ام مس��جد گوهرش��اد، مبارزه ب��ا عوامل 
کمونیس��تی در آذربایجان، حمایت از درخواست های 
آیت الل��ه العظم��ی قم��ی، حمایت از نمایندگی ش��یخ 
حس��ن لنکران��ی، بازگش��ت ب��ه مش��هد و س��اماندهی 
هیأت ه��ای مذهب��ی و همگامی ب��ا آیت الله کاش��انی 
در نهض��ت ملی نف��ت. ضمن آن که در پایان اس��ناد و 

خاطرات و تصاویری درج شده است.

نقش آذربایجان در تحکیم هویت ایران
ای��ن کتاب از پنج بخش، با مقالات��ی از صاحب نظران 
و پژوهش��گران آذری زبان ش��کل گرفته اس��ت. در این 
مجموع��ه، به بررس��ی وضعیت و نق��ش آذربایجان در 
ایران قبل از اسلام، تاریخ این سامان در دوره اسلامی، 
ش��کل گیری دول��ت صفوی، رس��میت مذهب ش��یعه 
در آذربایج��ان و ش��کل گیری هوی��ت ایران��ی، تاری��خ 
آذربایجان در ایران معاصر، مقاطع تاریخی جنگ های 
روس��یه علیه ایران تا انقلاب اسلامی و نقش و جایگاه 
آذربایجان در فرهنگ و ادب ایرانی، پرداخته شده است.

تح��ولات منطق��ه اردبیل از مش��روطه تا جنگ 
جهانی اول

این کتاب از چهار فصل تشکیل شده است. فصل اول: 
در آستانه مشروطیت، فصل دوم:  دوران مشروطه، فصل 
سوم: اس��تبداد صغیر و اردبیل و فصل چهارم: روس ها 
در اردبیل. در همه این فصول رد پای روس ها و وقایعی 
که پدید آمده دنبال شده است. این کتاب ۲۳۲ صفحه 
اس��ت و باق��ی مانده آن تا ۳۳۰ حاوی چند پیوس��ت و 
تصوی��ر و ذکر ش��ماری از اس��ناد و اش��خاص اس��ت.

بازخوانی جنگ های روسیه علیه ایران
مقالات��ی که در این مجموعه ارائه ش��ده اس��ت هر یک 

به گوش��ه ای از تاریخ ایران در این مقطع سرنوشت ساز 
می پ��ردازد. مقال��ه اول روایتی مختص��ر از جنگ های 
روس��یه علیه ایران بر اساس اس��ناد وزارت امور خارجه 
اس��ت. در مقاله دوم نقش امپریالیسم انگلیس در جدا 
ش��دن آران و ۱۷ ش��هر از توابع آن بررس��ی شده است. 
مقال��ه س��وم ب��ا عن��وان »پایداری ه��ای ایرانی��ان قفقاز 
ای��ران و روس« مقاومت ه��ای م��ردم  در جنگ ه��ای 
مس��لمان منطقه قفقاز در مقابل اش��غالگران روس��ی را 
بررس��ی می کن��د. در مقال��ه چهارم نق��ش عباس میرزا 
)نایب الس��لطنه( در این دوره مهم تحلیل ش��ده است. 
مقال��ه پنجم ب��ه قتل عام خان��دان جوانش��یر حکمرانان 
قره باغ توس��ط روس ها پرداخته اس��ت. در مقاله ششم 
کتاب مهم مآثر س��لطانیه را نقد و تحلیل کرده اس��ت. 
مقال��ه هفت��م مربوط ب��ه »بازت��اب جنگ ه��ای ایران و 
روس در اش��عار قائم مق��ام فراهانی« اس��ت که مؤلف 
کتاب فصل های تاریکی )تاریخ ادبی جنگ های ایران 
وروس( پژوهش��گر دانش��گاه تبری��ز، محم��د طاهری 
خسروشاهی، آن را نگاشته است. مقاله هشتم و پایانی 
»مأخذشناس��ی اجمالی جنگ های روسیه علیه ایران« 
است که به منظور راهنمایی بیشتر پژوهشگران جوان و 

دانشجویان جمع آوری و تدوین شده است.
از جمله پژوهش های دیگر نیکبخت می توان به اسنادی 
از تحولات سیاس��ی اجتماعی آذربایجان از ش��هریور 
۱۳۲۰ ت��ا ۱۳۳۲، آیت  الل��ه س��ید نورالدی��ن حس��ینی 
ش��یرازی به روایت اس��ناد، مجموعه مق��الات همایش 
پنجاهمین س��ال گرد ش��هادت نواب صف��وی و فدائیان 
اس�الم، بازخوانی مشروطیت، انتش��ارات دانشگاه آزاد 
اس�المی، مطهری بدون سلاح، پیدایش فرقۀ دمکرات 
به روایت اس��ناد و خاطرات، فرقه دموکرات آذربایجان 
در س��راب، خاط��رات و اس��ناد حجت الاس�الم حاج 
ش��یخ غلامرضا فیروزیان، تحولات غ��رب آذربایجان 
به روایت اس��ناد مجلس و دوره س��ه جلدی پژوهشنامه 

انقلاب اسلامی اشاره کرد.
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نش��ر از ریش��ه عربی »ن ـ ش ـ ر« به معن��ای پراكندن 
اس��ت. به جمعیتی كه پراكنده شوند منشور می​گویند؛ 
مانند نور خورش��ید كه از می��ان قطره​های آب می​گذرد 
و رنگین​كمان می​ش��ود. انتش��ار از باب افتعال به چنین 
پراكنده​شدنی اشاره دارد. در مفهوم نشر و انتشار هدفی 
 یك پدیده طبیعی باشد، 

ً
مستتر نیس��ت؛ می​تواند صرفا

یا آموزش معلمی به ش��اگردانش و یا س��رگرمی كودكی 
كنجكاو. 

اما در ادبیات مغرب زمین ما با واژه Publisher روبرو 
خواهی��م ش��د. ای��ن واژه انگلیس��ی از فرانس��وی قدیم 
Publier و س��پس از لاتی��ن Publicare اخ��ذ ش��ده و 

ریشه آن در موارد ذیل استعمال می​شود: 
عمومی كردن،

نشان دادن و گفتن به مردم،
دانستی شدن،

بر ملا كردن راز.
هر اندازه واژه نشر معنایی خنثی دارد و از انتشار كتاب 
تا انتش��ار ویروس را شامل می​ش��ود، واژه Publish بر 
 تعیین ش��ده​ای دلالت دارد، پرسش​های 

ً
حدود نس��بتا

مش��خصی را پیش می​كش��د و بر آن اساس پاسخ​های 
روشنی را تقاضا می​كند: اینكه چه مجموعه​ای از عموم 
افراد مد نظر اس��ت، چه چیزی بر آنها پوش��یده است و 

چه ضرورتی در این برملاشدن وجود دارد؟ 
 Publish این س��ه پرس��ش اساس��ی كه از بطن مفه��وم
بی��رون می​آی��د تعیین كنن��ده جامعه ه��دف، موضوع، 

یف تراژدی بر  ادیبان و اسطوره​شناس�ان در تعر
ی�ك ویژگی اساس�ی اتفاق نظ�ر دارند: موضع 
دوگانه ​قهرمان داس�تان كه ب�ه فراخور خود هم 
اش�ك و هم لبخند را طلب میك​ند؛ وضعیت 
ای�ران وضعیت�ی  در  دانش�گاهی  نش�ر  و  نش�ر 

یك است.  تراژ

نخس��ت بحث را با چند پرسش كلیدی آغاز می​كنیم: 
مفهوم نشر و تولید چیست و چه ارتباطی با هم دارند؟ 
آی��ا می​توان به جای تركیب نش��ر كت��اب از تولید كتاب 
س��خن گف��ت؟ جز عادت زبان��ی و غلب��ه فرهنگی چه 
حقیقتی مانع از این اعتبار می​شود؟ افزون بر این، نشر، 
به معنای گس��ترش، آیا متضمن كمیت خاصی است؟ 
اگ��ر آری چق��در؟ پانصد، هزار، ده​​هزار و ی��ا ...؟آیا به 
مجرد چاپ صد نسخه از یك كتاب می​توانیم واژه​ نشر 
، هنگامی كه 

ً
را ب��ر آن اطلاق كنیم؟ با ای��ن همه و دقیقا

از نشر و نش��ر دانشگاهی س��خن می​گوییم درباره چه 
چیزی حرف می​زنیم؟

فرهنگ ارزش افزوده است

پدیدارشناسی نشر دانشگاهی 

چه نسبتی بین نشر و تولید وجود دارد؟
محمدحسین برخ
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مقداركار و ضرورتی اس��ت كه ه��ر یك از موارد فوق را 
ایجاب می​كند.

حال برای روش��ن ش��دن موضع دقیق بحث به مقایسه 
س��ه واژه همس��ان دیگر؛​ یعنی فرآوری، تولید و معادل 

انگلیسی آنها؛ یعنی Production می​پردازیم. 
فرآوری از دو جزء معنادار »فر« و اسم مصدر »آوردن« 
س��اخته ش��ده اس��ت. فرآوردن چیزی بر مبنای ش��هود 
زبانی به معنای حاضر كردن آن در صورتی نوین است 

كه جایگاه و ارزشی افزون بر صورت پیشین دارد.
تولید مصدر مش��هور باب تفعیل از ریش��ه »و ـ ل ـ د« 
به معنای زایش اس��ت ك��ه بنابر قاعده »زی��اده المبانی 
تدل عل��ی زیاده العانی« وقتی به باب تفعیل می​رود بر 
زایش��ی كه همراه با زیادت كمی یا كیفی است دلالت 

می​كند.
Product نیز از دو جزء معنادار Pro به معنای »فرا« و 
Duct از ریش��ه لاتین Duco ب��ه معنای آوردن، رهبری 
 ب��ر حاضر كردن 

ً
و راهنمایی س��اخته ش��ده كه مجموعا

چیزی در جایگاه و ارزشی فراتر دلالت دارد.
ح��ال ب��ا كن��ار ه��م ق��رار دادن دو مفه��وم Publish و 
Product می​توان به نس��بت نزدیك آنها با یكدیگر پی 
ب��رد. كار Publish در واق��ع Product كردن ماده خام 
یا همان اطلاعات است، برای رسیدن به ارزش افزوده​
ای كه خود فعل »پایلیش« و مناس��بات ویژه اش تعیین​
كننده آن اس��ت. به عب��ارت دیگر انتظ��ار Product به 
عنوان مفه��وم اعم از Publish به عن��وان مفهوم اخص 
حاضر كردن اطلاعات به گونه​ای اس��ت كه در صورت 
آن ارزش و تاثی��ر متفاوت��ی نس��بت به حالت س��ابق و 

گذشته خود داشته باشند.
حال این پرسش اساس��ی پدیدار می​شود كه امر درباره 
این ارزش افزوده از چه قرار است و از چه محلی تعیین 
می​ش��ود؟ پیش از بررسیدن آن نخس��ت لازم است به 
نكته​ای گوش��زد ش��ود. نباید اج��ازه داد تا غلب��ه دوگانه 
چپ و سرمایه​داری در قرن اخیر این تصور را به وجود 

بیاورد كه مفهوم ارزش افزوده ناچار باید توسط یكی از 
این دو خوانش مصادره شود. 

ن��ه صرف توده​ای كردن اطلاع��ات )آن​گونه كه چپ​ها 
می​گویند( و نه صرف بازگش��ت اصل س��رمایه و س��ود 
تمام آن​چیزی است كه Product آن​را اقتضا می​كند. به 
تعبیری رساتر توده​ای شدن اطلاعات و بازگشت اصل 
س��رمایه و س��ود، هر دو مصادیقی از نتیجه و خوانشی 
 ذاتی آن نیست، بلكه به 

ً
از ​Product هس��تند، كه لزوما

خاط��ر غلبه گفتمان��ی، مغالطه ج��زء و كل را به وجود 
آورده​اند. این مغالطه درس��ت هم��ان عقده و عقیده​ای 
اس��ت كه ام��روز گریبان​گیر مفه��وم Product و به تبع 
Publish در حیطه جهانی شده و آزادی عمل را به طور 

گاه سلب كرده است.  ناخودآ
چنانك��ه دیدیم م��ا در مفهوم فرآوری و تولی��د به اندازه​ 
مفهوم نش��ر دچار سوء تفاهم نیس��تیم؛ درنتیجه اگر در 
معضل عام ماهیت »ارزش​افزوده« در مش��كل جهانی 
شریكیم، معضلی افزون​تر و قوزی بالای قوز نیز داریم؛ 
»نشر« در ایران هیچ تعریفی از ماهیت خود ندارد، چه 
رس��د به اینك��ه بخواهد در نزاع »ارزش​اف��زوده« اتخاذ 

موضع كند.
هنگام��ی كه پای درد دل ناش��ران و مؤلف��ان جوان می​
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نش��ینیم، با نخس��تین بحثی كه پای چالش​های نشر را 
در میان می​آورد، دس��ت​ها و نگاه​ها به س��وی دولت و 
 با این استدلال 

ً
حمایت دولتی دراز می​ش��ود. آنها غالبا

كه »نش��ر ب��ازار نیس��ت« متوقع​اند دول��ت و نهاد​های 
مرتب��ط از س��رمایه عمومی ب��رای چاپ كت��اب، چه به 
ص��ورت یاران��ه و چ��ه به ص��ورت خرید كت��اب هزینه 
بیش��تری كن��د. این گلایه​ه��ا هنگامی ش��كل »مغالطه 
دور« به خود می​گیرند كه با این پرس��ش مواجه شوند: 

»برای چه؟«؛​»برای اینكه نشر بازار نیست!« 
 درس��ت 

ً
حقیق��ت ماجرا این اس��ت كه این گزاره تماما

نیس��ت و حتی اگر هم اینطور باش��د مراد از آن فهمیده 
نش��ده و در بهترین حالت حقی اس��ت ك��ه از آن باطل 
خواسته می​شود. پیش​فرض مستتر در این استدلال این 
اس��ت كه »نش��ر« مقوله​ای كاملا جدا از حیطه تولید و 
بازار معامله بوده و حتی در نگاهی رادیكال تر در تقابل 
با آن اس��ت؛​ تا جایی كه برخی مراجع كافه​نشین دزدی 

كتاب را نیز حلال اعلام می​كنند.
آنچ��ه با مراجعه ب��ه اندیش��مندان و نظریه​پردازان بزرگ 
ح��وزه فرهنگ، ​از ارس��طو تا مارك��س، در می​یابیم این 
است كه فرهنگ به خودی خود فضیلت، ارزش​افزوده و 
یا روبنای روابط اقتصادی است. به این معنا كه فرهنگ 
نه تنه��ا جدای از اقتصاد و در تقابل با آن نیس��ت، بلكه 
به نوعی مبتنی بر آن اس��ت. این س��خن البته به معنای 
رادیكال آن؛ یعنی تقلیل فرهنگ به اقتصاد نیست، بلكه 

از تأثی��ر و تأث��ر متقابل آنها حكای��ت می​كند. یك ایده 
فرهنگ��ی به مدد س��رمایه​ای كه از رواب��ط اقتصادی به 
دست آمده عمومی می​شود و به محض عمومیت​یافتن 
روابط و مناس��بات تازه​ای را پدید م��ی​آورد كه مقصود 
بال��ذات و ارزش​اف��زوده اصل��ی Publishing ب��وده و 
 به طور مس��تقیم یا غیر مستقیم بر روابط و 

ً
خود مجددا

مناسبات اقتصادی ـ خواه به صورت بازتولید و خواه به 
صورت اصلاح ـ تأثیر می​گذارد. 

 Publisher بنابراین، نخس��تین ویژگی و مقوم ذات یك
ایده​ای است كه به سه پرسش كلیدی مخاطب كیست، 
موضوع چیس��ت و چه ضرورتی دارد؟ پاسخ گفته و در 
این راه س��رمایه​گذاران، نویس��ندگان و دیگر همسویان 
ب��ا خ��ود را فراهم می​كند. مدام چش��م توق��ع به دولت 
داش��تن به این معنا اس��ت كه این دسته از فعالان حوزه 
گاهانه در این  نش��ر به هیچ وجه ب��ه معنای درس��ت و آ
حوزه فعالیت نمی​كنند و كمیتشان در بنیادی ترین جزء 
برسازنده​این بنا می​لنگد. انداختن بار تمام مسئولیت​ها 
بر دوش پدر ـ دولت كار س��اده​ای است كه جز غرولند 
و پز روش��ن​فكرانه مس��ئولیتی ب��رای ایش��ان باقی نمی​
گذارد. هر اندازه مفهوم Publish مناس��بات روشنی با 
Product دارد، مفهوم نشر عاجزتر از آن است كه حتی 
مناس��بات خود را با دولت و ح��وزه مالكیت عمومی و 

خصوصی روشن كند.

هر اندازه واژه نشر معنایی خنثی دارد و 
از انتشار كتاب تا انتشار ویروس را شامل 

 
ً
می شود، واژه Publish بر حدود نسبتا

تعیین شده ای دلالت دارد، پرسش های 
مشخصی را پیش میك شد و بر آن اساس 

پاسخ های روشنی را تقاضا میك ند
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چند صد سال بعد در قرن هفتم هجری قمری وقتی 
ای��ن صنعت به اروپا راه یافت به دلیل وجود درختان 
انبوه و زیاد در قاره س��بز، کاغذس��ازی با اس��تفاده از 
چوب درختان باب و آغازی ش��د بر تخریب به مرور 
محیط زیست، تا جایی که امروزه براساس داده های 
 روزانه 

ً
ارزیابی شده جهانی، جنگل های جهان تقریبا

80 هزار تا 160 هزار درخت را از دست می دهند تا 
کاغذ تولید ش��ود. علاوه بر آلودگی هوایی که ناش��ی 
از قطع درختان است، تولید هر یک تن کاغذ حدود 

20 هزار گالن آب را آلوده می کند.

کاغذ سنگ، دوستدار محیط زیست
اگر اسم کاغذ سنگی (stone paper) را نشنیده اید، 
نگ��ران نش��وید. این کاغ��ذ نه تنها س��ازگار با محیط 
زیس��ت اس��ت، بلک��ه ی��ک جایگزین واقع��ی برای 
موادی مانند کاغذ یا پلاستیک است که ظاهری زیبا 

هم دارد.
کاغذ سنگی به عنوان یک ماده نوشتاری ویژگی های 
جذابی دارد. در نخس��تین لم��س، می توانید حدس 
بزنید ک��ه ورق ه��ا کاغ��ذ معمولی مبتن��ی بر چوب 
نیستند. صفحات صاف تر هستند و باید تلاش کنید 
ت��ا آنها را پاره کنید. جوهر به خوبی کاغذ معمولی یا 
حتی ش��اید بهتر روی آن می نویسد، اگرچه خشک 
ش��دن کامل برخی از جوهرهای ژله ای ممکن است 

زمین به درخت نیاز دارد 

کاغذ سنگ، کاغذی بدون آب و درخت
کتاب هایی که سخت نوشته می شوند و سخت می سوزند

مرجان حاجی رحیمی

برای نخس�تین ب�ار چینی ه�ا بودند که ب�ه فناوری 

ی�ن  س�اخت کاغ�ذ دس�ت پی�دا کردن�د؛ ناب تر

کاغ�ذی که آنها می س�اختند کاغذ »خانبالغ« نام 

داش�ت ک�ه ن�ام قدیم پکن اس�ت. دو ق�رن پس از 

یق اسرای چینی به ایران  اسالم، این فناوری از طر

راه یاف�ت و ایرانی�ان پس از چین به عن�وان دومین 

کش�ور س�ازنده کاغذ در دنی�ا، در ای�ن تکنولوژی 

پیش�رفت به س�زایی کردند. کاغذهایی ک�ه در ایران 

ین  تولید ش�د همچون کاغذ س�مرقندی جزو بهتر

کاغذهای روزگار خود بود، اما نکته قابل توجه در 

این باره این است که در آن روزگار، کاغذ از چوب 

درخ�ت تولی�د نمی ش�د تا ب�ه قطع آنان س�رانجام 

شود که اگر این می شد شاید امروز جهان، بیابانی 

غیرقاب�ل زندگ�ی ب�ود. در آن دوران،  کاغ�ذ از تکه 

پارچه های من�درس، برگ و پوس�ته درختان، پنبه، 

کتان و کنف س�اخته می ش�د و از آنج�ا که پس از 

ورق�ه ک�ردن ناخالصی داش�ت در اصطالح آن را 

آهارمهره می کردند.
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ی��ا دو دقیق��ه  ی��ک 
طول بکشد.

س��ال های  در 
جایگزی��ن  اخی��ر 
کاغذهای��ی ک��ه ب��ا 
اس��تفاده از چ��وب 
می ش��ود  س��اخته 
کاغذهای  می تواند 
کاغذ  ب��ه  مع��روف 
س��نگی باشد که در 

سال 1990م. از پودر سنگ آهک )کربنات کلسیم( 
ک��ه یک��ی از رایج ترین م��واد روی کره زمین اس��ت، 
ساخته شد. کربنات کلسیم علاوه بر تشکیل بخشی 
از پوس��ته موجودات دریایی، مروارید و پوسته تخم 
م��رغ، یک محص��ول جانبی طبیعی از آب و س��نگ 
آه��ک اس��ت ک��ه در مع��ادن یافت می ش��ود. گرچه 
برای دنیای س��اخت کاغذ غریبه نیست و در سه دهه 
گذش��ته از آن به عنوان فیلتر و رنگدانه پوششی برای 
تولید کاغذ سفیدتر، روشن تر و براق تر استفاده شده 

است.
در این نوع کاغذ کربنات کلسیم به صورت پودر ریز 
آسیاب شده و با مقدار کمی پلی اتیلن با چگالی بالا 

)HDPE( مخلوط 
 HDPE .می ش��ود
یک��ی از رایج ترین 
در  پلاس��تیک ها 
جهان است که هر 
روز از آن اس��تفاده 
در  و  می کنی��م 
یی  ها ی  بند بس��ته 
کارتن های  مانن��د 
ش��یر، بطری ه��ای 
ش��امپو و همچنی��ن مخ��ازن س��وخت، کلاه ه��ای 

کاسکت و غیره یافت می شود.
در کاغ��ذ س��نگی، HDPE به عنوان چس��بنده برای 
نگه داش��تن کربنات کلسیم در کنار هم در ورقه های 
مسطح استفاده می شود و به محصول نهایی کیفیت 
 EPA تاش��وی کاغ��ذ واقع��ی می ده��د. طبق گفت��ه
)س��ازمان حفاظت از محیط زیس��ت آمری��کا( این 
ماده از نوع پلاس��تیک ثانویه محس��وب می شود که 
قابلیت بازیافت دارد. پس به این ترتیب از س��نگ به 
جای درخت برای س��اختن کاغذ اس��تفاده می کنند، 
اما ب��دون حضور پلاس��تیک قابل بازیاف��ت این امر 

میسر نمی شود.
ح��ال به دلی��ل آنکه ب��رای تولید این ن��وع کاغذ هیچ 
درخت��ی قط��ع و هیچ آب��ی مصرف نمی ش��ود کاغذ 
س��نگی به کاغذ »دوس��تدار محیط زیست« معروف 
ش��ده و حت��ی در ص��ورت تولید بیش��تر می ت��وان به 
کاهش نخاله ها و ضایع��ات نیز امیدوار بود؛ چراکه 
پودر سنگ تولیدی این کاغذ از پسماند معادن سنگ 
یا س��نگ بری ها به دست می آید، به طوری که تولید 
یک تن کاغذ س��نگی می تواند ب��ه جلوگیری از قطع 
 BTU 20 درخ��ت، صرف��ه جوی��ی در 16 میلی��ون
 ،CO2 انرژی(، جلوگیری از انتش��ار 900 کیلوگرم(
صرف��ه جویی در 60 ه��زار لیت��ر آب و جلوگیری از 

کاغذ سنگی به عنوان یک ماده نوشتاری 
ویژگی های جذابی دارد. در نخستین 

لمس، می توانید حدس بزنید که ورق ها 
کاغذ معمولی مبتنی بر چوب نیستند. 
صفحات صاف تر هستند و باید تلاش 

کنید تا آنها را پاره کنید. جوهر به خوبی 
کاغذ معمولی یا حتی شاید بهتر روی آن 

می نویسد
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تولید 150 کیلوگرم پسماند منجر شود.
از دیگر فواید کاغذهای سنگی می توان به ماندگاری 
آن اش��اره ک��رد. مقاومت در برابر پارگی و کش��یدگی 
که ب��ه راحت��ی کاغذه��ای معمولی پاره نمی ش��ود، 
همینطور چون پایه آن پودر س��نگ اس��ت به راحتی 
آت��ش نمی گی��رد، در براب��ر آب و رطوب��ت و روغن 
مقاوم اس��ت و چون پایه س��لولزی ندارد حشرات به 
م��رور زمان نمی توانند در آن نفوذ کنند اما اگر 14 تا 
18 م��اه به طور مداوم در معرض نور خورش��ید قرار 
گی��رد، از بین می رود و اگر در معرض نور خورش��ید 
نباشد می توان کاغذهای سنگی را دارای طول عمری 
دانس��ت ک��ه از دیگر مزیت های ای��ن فناوری جدید 
اس��ت. برخ��ی از محققان تخمی��ن زده ان��د که این 
کاغذها تا 700 س��ال بدون تغییر می مانند و ش��اید 
بهترین گزینه برای چاپ کتاب هایی باشد که ارزش 

ماندگاری دارند.
ب��ه طور کلی مانن��د پلی اتیلن، کاغذ س��نگی بادوام 
و ضد آب اس��ت. با این ح��ال، از آنجایی که تجزیه 
می شود، می تواند با پلاس��تیک زیست تخریب پذیر 
رقاب��ت کند. کاغذ س��نگ به دلیل ش��کل پذیری و تا 
ش��دن آس��ان و همچنین ظاهر و کیفیت بسیار بالا، 

قابل مقایسه با کاغذ کلاسیک بوده و به همین راحتی 
قابل چاپ نیز هست.

در حال حاضر در بس��یاری از کشورهای دنیا، علاوه 
ب��ر اس��تفاده از ای��ن نوع کاغ��ذ در چ��اپ کتاب ها، 
دفترچه های یادداشت نیز از کاغذ سنگی تولید و در 

فروشگاه ها ارائه می شود.
کارخانه هایی که کاغذ س��نگی تولید می کنند مدعی 
هستند که این کاغذ جایگزین بهتری برای استاندارد 
مبتن��ی بر خمیر کاغذ اس��ت، زیرا در س��اخت آن از 

درخت، آب، کلر، اسید یا نفت استفاده نمی شود.
هرچه هس��ت اگر تصور قطع درختان ش��ما را دچار 
ع��ذاب وجدان می کند، اگر بتوانید کمی پلاس��تیک 
را با س��نگ بپذیرید، کاغذ سنگی جایگزین مناسبی 

برای کاغذ درختی است.

به دلیل آنکه برای تولید این نوع کاغذ هیچ 
درختی قطع و هیچ آبی مصرف نمی شود 

کاغذ سنگی به کاغذ »دوستدار محیط 
زیست« معروف شده و حتی در صورت 

تولید بیشتر می توان به کاهش نخاله ها و 
ضایعات نیز امیدوار بود؛ چراکه پودر سنگ 
تولیدی این کاغذ از پسماند معادن سنگ یا 

سنگ بری ها به دست می آید
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فرانسه مورد شناسایی قرار گرفت و در زندگی اجتماعی 
و عمل��ی آنها کاربس��ت یاف��ت و پ��س  از آن در قوانین 
بسیاری از کشورها و در پاره ای از معاهدات بین المللی 
به طورکلی و درحوزه نشر به طور خاص انعکاس داشته 
اس��ت؛ حتی بعدها ب��رای قائلین نظریه ه��ای اخلاقی 
دیگر هم امری مهم ش��ده است و ایشان بر اساس نظام 
و دستگاه فکری شان برای این نوع نگاه تبیین هایی ارائه 

کردند. 
بح��ث مالکی��ت فکری که در مس��ائل امروزی بس��یار 
برجس��ته اس��ت و دربسیاری از کش��ورها آن را به عنوان 
یک امر مهم می دانن��د، از نظریه اخلاقی  وظیفه محور 
نشأت گرفته و بعدها نیز در نظام های فکری و اخلاقی 
دیگ��ر که دس��تگاه حقوقی خاص��ی را ایج��اد کرده اند 

راه یافته است.
یکی از مس��ائل مهمی ک��ه می توان در ح��وزه مالکیت 
فکری و اخلاقی به آن اش��اره کرد، بحث ترجمه کتاب 
اس��ت. آی��ا کتابی ک��ه از زبانی ب��ه زبان دیگ��ر ترجمه 
می ش��ود مش��مول حقوق مالکیت فکری می شود؟ آیا 
رعای��ت این حق��وق و وظیفه اخلاقی الزامی اس��ت یا 
خی��ر؟ مؤلفه های حقوقی و اخلاقی مالکیت فکری در 

این زمینه چه هستند؟
 در کش��ورهایی با نظام 

ً
اصطلاح کپی رایت ک��ه عمدتا

در  اس��تفاده می ش��ود،  )کام��ن لا(  نانوش��ته  حقوق��ی 
معن��ای ع��ام، به مفه��وم حق��وق مالکیت فک��ری و در 
معن��ای خاص، مع��ادل با اصطلاح »حق��وق مالکیت 

ترجم�ه  ک�ه  آث�اری  قب�ال  در  مترجم�ان  و  ناش�ران 

می ش�ود دارای وظایفی هستند که باید رعایت کنند. 

به طورکلی می توان گفت در ترجمه کتاب ها ناشران و 

مترجم�ان دو وظیفه مهم دارند؛ یکی وظیفه اخلاقی 

است و دیگری وظیفه حقوقی. لازم است به پیشینه، 

استدلال و ربط و نسبتی که در این دو رویکرد هست 

اشاره شود و پس  از آن کاربست آنها درحوزه ترجمه 

آثار و نشر مورد بررسی قرار گیرد. 

نظری��ه وظیف��ه اخلاق��ی  ک��ه در ابت��دای ق��رن نوزدهم 
می�الدی از اندیش��ه های کان��ت و هگل نش��أت گرفته  
کاربس��ت های زیادی در زمینه‏های متنوع داشته است؛ 
طب��ق تعریف نظری��ه اخ�الق وظیفه مح��ور، امری که 
مذموم و بد باش��د همیش��ه بد اس��ت، حت��ی اگر نتیجه 
و پیامد آن خوب باش��د؛ بنابرای��ن اخلاق وظیفه محور 
به عن��وان یک تئ��وری اخلاق��ی راهنمای��ی و هنجاری 
است تا انس��ان بتواند زندگی اخلاقی داشته باشد. این 
نظریه ابتدا در کشورهای اروپایی، به خصوص آلمان و 

اخلاق وظیفه گرا و حقوق مؤلفان

وظیفه ناشران و مترجمان در ترجمه کتاب ها
آیا می شود به بهانه توسعه علمی، حقوق مؤلفان را دور زد؟

عبدالله عابدی فر
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ادب��ی و هن��ری و حقوق مجاور و مرتبط« اس��ت که در 
کش��ورهای دارای نظ��ام حقوقی روم��ی ـ ژرمنی از آن 

به حق مؤلف تعبیر می شود.
مؤلف��ه حقوقی و اخلاقی مه��م تألیف کتاب را می توان 
ش��امل حق��وق مالی ـ اقتص��ادی دانس��ت. وقتی اثری 
را تولی��د می کنند هزینه های اقتص��ادی و مالی را برای 
آن متقب��ل می ش��وند؛ بنابرای��ن، این آث��ار وقتی ترجمه 
می ش��وند هم مترجم و هم ناشر باید از جهت حقوقی 
آن هزینه هایی را که مؤلف و ناش��ر متقبل می ش��وند را 
درنظ��ر بگیرن��د. طبق نظری��ه اخ�الق وظیفه محور که 
آغازگاه الزام بخش��ی اخلاق در حقوق است می توان به 
ای��ن نتیجه رس��ید که در اثر ترجمه ش��ده باید از مؤلف 
و ناش��ر آن اجازه گرفت و کلیه حق��وق آنها را پرداخت 
کرد؛ زیرا بی توجهی به آن س��رقت محس��وب می شود؛ 
س��رقت هم از نظر نظریه  اخلاق��ی  وظیفه محور در هر 
ص��ورت ام��ر غیراخلاقی محس��وب می شود.س��رقت 
به مثاب��ه امری ب��د و مذموم هس��ت و امر ب��د و مذموم 
صرف نظر از نتیجه آن امری غیراخلاقی است؛ بنابراین 
از ای��ن  جهت می توان ب��ه این نتیجه رس��ید که ترجمه 
کت��اب از جه��ت اخلاق��ی مش��مول حق��وق مالکیت 
فکری می ش��ود و مترجمین و ناش��رین کتاب باید حق 
مالکی��ت فکری اث��ر را رعایت کنند. ام��ا نظام حقوقی 
برخی کش��ورها مش��مول این قاع��ده ق��رار نمی‏گیرد و 
برخواس��ته از نظ��ام اخلاقی آن جامعه اس��ت که بحث 
مالکی��ت  فک��ری  اث��ر ترجمه ش��ده را نمی پذیرند و آن 
را ب��دون در نظر گرفت��ن حق مالکی��ت، ترجمه كرده  و 
نش��ر می دهند. هرچند برخی ناشران سعی می کنند بر 
اساس دستورالعمل های جهانی عمل کنند، ولی برخی 
از ناش��ران با نب��ود الزام حقوقی و اخلاق��ی بر این امر، 
در ای��ن زمینه فعالی��ت می کنند وکتاب ه��ای زیادی را 
ترجم��ه می کنند، بدون اینکه حق تألیف آنها را رعایت 
کنند درحالی که به نظر می رس��د خلاف قانون کش��ور 
هم عم��ل نکرده اند، یا به عبارتی ش��اید ب��ا نبود قانون 

در این زمینه توجیهات��ی مبنی بر غیراخلاقی نبودن این 
 یکی از 

ً
امر از طریق ناش��ر و مترجم ارائه می شود. مثلا

توجیهاتی که شنیده می ش��ود، این است که اثر ترجمه 
شده کمک به رشد علمی آن جامعه محسوب می شود؛ 
ازاین رو، بر عدم قبح اخلاقی صحه گذاش��ته می شود. 
همچنین با این تبیین ها درخصوص اثری که به چندین 
زبان ترجمه می شود از مؤلف اصلی اجازه نمی گیرند، 
ب��رای اینکه وقتی ای��ن کتاب ها در چنی��ن جامعه هایی 
ترجمه ش��وند برای ش��ناخته ش��دن مؤلف مفید است؛ 
بنابراین همین امر فایده معنوی به مؤلف می رس��اند. یا 
اینکه کشورهای درحال توس��عه به چنین اجازه ای لازم 
ندارن��د و می توانند بدون اجازه مؤل��ف این کتاب ها را 
ترجمه کنند؛ چون موجب می شود این کتاب ها بیشتر 
در ای��ن کش��ورها به کارگرفته ش��ود و از جهت اش��اعه 
علم��ی برای آن جامعه مفید باش��د و موجب پیش��رفت 
آن کشور ش��ود و با توجه به این امر یک نتیجه اخلاقی 
و معنوی برای اثر حاصل ش��ده اس��ت. اما اگر از منظر 
اخ�الق وظیفه محور به این موضوع نگاه کنیم می بینیم 
که این توجیه اخلاقی نیس��ت؛ چون اگر به مثابه قاعده 
عام و جهان ش��مول در نظر گرفته ش��ود اینکه همه آثار 
بدین نحو و با این تبیین بدون اینکه از مؤلف آنها اجازه 
گرفته ش��ود ترجمه ش��وند دیگر هیچ اثری نمی ماند که 

بتوان حفظ مالکیت فکری آن را رعایت کرد. 
ح��ال برای اینکه بحث را در جامعه ایران بررس��ی کنیم 
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نیاز اس��ت سیس��تم اخلاقی و حقوقی ایران هم بررسی 
شود. در ایران، فرهنگستان زبان و ادب فارسی، معادل 
واژۀ Copyright واژۀ »ح��ق نش��ر« را در نظ��ر گرفته و 
تعری��ف آن را چنین ذکر کرده اس��ت: »حق انحصاری 
پدیدآورندۀ اثر ب��رای بهره‏برداری مادی و معنوی از اثر 

ادبی، هنری یا صنعتی خود« 

به طورکلی حق نشر شامل چه حقوقی است؟
حقوق معنوی 

شامل حقوقی است که با شخصیت پدیدآورنده مرتبط 
است و ازآنجاکه در خلق اثر افکار، اعتقادات، عواطف 
و ... دخیل هس��تند، حمایت هایی برای پدیدآورنده در 
این بخش از خلق اثر در نظر گرفته شده که شامل موارد 

زیر است.

حق افشا یا انتشار اثر
 پدیدآورن��ده این حق را دارد که اثرش را منتش��ر کند یا 

نکند.

حق حفظ حرمت نام
پدیدآورن��ده حق دارد اثرش را با انتس��اب نام به ش��کل 

حقیقی، مستعار، بی نام و غیره عرضه کند.

احترام به تمامیت حفظ یک اثر
پدیدآورنده ح��ق دارد دیگران را از سانس��ور، ترجمه و 

اجرای اثر منع کند

حق عدول و باز پس گرفتن اثر
پدیدآورنده حق دارد از قراردادی که برای انتقال حقوق 
مادی مربوط ب��ه تکثیر، اقتباس و نمای��ش منعقد کرده 
است، انصراف دهد که این می تواند ناشی از این باشد 
ک��ه عقاید پدیدآورن��ده پس از عرضۀ اث��ر، تغییر کند و 

دیگر مایل به انتساب آن اعتقادات به خود نباشد.
دو. حقوق مادی: ح��ق انحصاری که برای پدیدآورنده 
وجود دارد تا وی از مواهب مادی اثرش بهره مند ش��ود 
و دیگران حق اس��تفاده از اث��ر را در ازای پرداخت بها و 

کسب مجوز دارند و شامل موارد زیر است.

حق تکثیر و نشر
حفظ اثر از نسخه برداری غیرمجاز در اشکال مختلف 

ازجمله ایجاد نسخه های چاپی یا ضبط شده.

مدت زمان استفاده و حمایت از حق نشر و تکثیر
ح��ق تکثیر در اصل ب��رای جلوگیری از انتش��ار قاچاق 
رمان ها برقرار شد. در مورد حق تکثیر موافقت نامه های 
بین الملل��ی وجود دارد که خودبه خود تمام کش��ورهای 
عضو موافقت نامه مشمول رعایت قوانین آن می شوند؛ 
یعن��ی اگر یک اث��ر دریکی از کش��ورهای عضو، دارای 
امتی��از ح��ق تکثیر ش��ود، در دیگ��ر کش��ورهای عضو 
ه��م دارای ای��ن امتی��از اس��ت. برخی کش��ورها عضو 
موافقت نامه بین المللی نیس��تند و شماری از اعضا در 
اجرا س��هل انگاری می کنند. طبق رهنمودهای سازمان 
جهانی مالکیت فکری )WIPO(، طول مدت حمایت 
از حق تکثیر 50 سال از زمان فوت نویسنده اثر است؛ 
این زم��ان در اتحادیه اروپا به مدت 70 س��ال از زمان 
ف��وت نویس��نده اس��ت. در ای��ران طبق م��اده 12 قانون 

طبق تعریف نظریه اخلاق وظیفه محور، 
امری که مذموم و بد باشد همیشه بد 

است، حتی اگر نتیجه و پیامد آن خوب 
باشد؛ بنابراین اخلاق وظیفه محور 

به عنوان یک تئوری اخلاقی راهنمایی 
و هنجاری است تا انسان بتواند زندگی 

اخلاقی داشته باشد. 
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حمایت از حقوق مؤلفان، مصنفان و هنرمندان مصوب 
سال 1348 »مدت استفاده از حقوق مادی پدیدآورنده 
موضوع این قانون ک��ه به موجب وصایا یا وراثت منتقل 
می شود از تاریخ مرگ پدیدآورنده 30 سال است و اگر 
وارثی وجود نداشته باشد یا بر اثر وصایا به کسی منتقل 
نش��ده باشد برای همان مدت به منظور استفاده عمومی 
در اختی��ار وزارت فرهن��گ و هنر ق��رار خواهد گرفت. 
)تبصره: مدت حمایت اثر مش��ترک موضوع ماده 6 این 
قانون س��ی سال بعد از فوت آخرین پدیدآورنده خواهد 
ب��ود(«. در س��ال 1389 ب��ر اس��اس اصلاحیه مجلس 
ش��ورای اس�المی، ماده 12 به شرح ذیل اصلاح شد: » 
مدت اس��تفاده از حقوق مادی پدیدآورنده موضوع این 
قان��ون که به موجب وصایا یا وراثت منتقل می ش��ود از 
تاریخ مرگ پدیدآورنده پنجاه س��ال اس��ت و اگر وارثی 
وجود نداشته باشد یا بر اثر وصایا به کسی منتقل نشده 
باش��د، برای همان مدت به منظور اس��تفاده عمومی در 

اختیار حاکم اسلامی )ولی فقیه( قرار می گیرد«. 
بد نیس��ت بدانیم ک��ه در ای��ران قان��ون وضعیت حفظ 
حقوق م��ادی و معنوی پدید آورن��دگان آثار هنری اعم 
از هنرمندان، مؤلفان ومصنفان مربوط به س��ال 1348 
اس��ت كه بر اس��اس این قانون آث��ار پدیدآورنده و آنچه 
وی از راه دان��ش  و ابت��كار پدید می آورد از آن اوس��ت. 
کش��ور ما در سال 1380 شمسی برای ثبت بین المللی 
علائم به کنوانسیون مادرید ملحق شد اما برای پیوستن 
به »کنوانسیون برن« )که از کپی رایت حمایت می کند( 

پیش بینی خاصی نشده است. 

تاریخچه حقوق مالکیت فکری در ایران

در سدۀ اخیر شمسی، همگام با قانون های مختلفی که 
در کشورمان در زمینه های گوناگون به تصویب رسیده ، 
قوانینی هم در حمایت از مالکیت های صنعتی، حقوق 
معنوی و مالکیت فکری به تصویب رسیده است. یکی 
از آنها، قانون س��ال 1352 اس��ت که مربوط به »قانون 

ترجمه و تکثیر کتب و نشریات و آثار صوتی«است اما 
این قانون به صورت عملی پرداخته نشده است. هرچند 
لایح��ه ای تح��ت عن��وان »حمای��ت از مالکیت ه��ای 
فک��ری« باهدف حمای��ت از پدیدآورن��دگان آثار ادبی 
ـ هن��ری به ط��ور ع��ام و ترجم��ه به طور خاص توس��ط 
وزارت فرهنگ و ارش��اد اسلامی تقدیم مجلس شورای 
اسلامی ش��ده که در جایگاه خود می تواند بسیار جامع 
و کارآمد باش��د، اما تکلیف آن هنوز مشخص نیست.

در پایان می توان گفت که ترجمه اثر به مانند اثر تألیفی 
حق تألیف و حق نشر دارد که باید حقوق مالکیت آنها 
را در نظ��ر گرف��ت. امید هس��ت در ایران هم ناش��ران و 
مترجمان این وظیفه اخلاقی را در نظر بگیرند. هرچند 
هم اکنون قانون مشخص و مدونی در این زمینه نیست؛ 
با این حال می توان در سطح جهانی برای اینکه مناسبات 
اخلاقی حاکم ش��ود و نیز در زمینه ‏تربیت اخلاقی گام 
برداشته باشیم، لازم است که مترجمان و ناشران در این 
زمین��ه به عنوان وظیفه اخلاقی به ای��ن امر بپردازند و از 
مؤلفان کتاب ها قبل از نشر ترجمه اثر اجازه بگیرند، تا 
دس��ت کم از جهت معنوی احترام به نویسنده اثر باشد 
و چنین اج��ازه ای را در کتاب ها هم بازتاب دهند تا در 
جامع��ه علمی‏مان کم ک��م این رویه اخلاق��ی جا افتد.

طبق نظریه اخلاق وظیفه محور که 
آغازگاه الزام بخشی اخلاق در حقوق 

است می توان به این نتیجه رسید که در 
اثر ترجمه شده باید از مؤلف و ناشر آن 

اجازه گرفت و کلیه حقوق آنها را پرداخت 
کرد؛ زیرا بی توجهی به آن س��رقت 

محسوب می شود؛ سرقت هم از نظر 
نظریه  اخلاقی  وظیفه محور در هر صورت 

امر غیراخلاقی محسوب می شود
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می گذرانند و این موضوع در کارهای ش��ان مانع ایجاد 
می کن��د و نمی توانند هنر اصلی ش��ان را به جامعه بروز 
دهن��د.« ام��ا در عین حال می گفت: »همی��ن که ما در 
امنیت کامل در ایران زندگی می ‏کنیم، حمایت اس��ت. 
از ای��ن نظ��ر نگاه های حمایت��ی از نظر معنوی ش��امل 
ح��ال م��ا بوده اس��ت. هر جا ک��ه رفته ایم به م��ا احترام 
گذاش��ته اند؛ یعنی از نظر معنوی مش��کلی نداشتیم اما 
از نظ��ر درآمدزایی ش��غلی این ام��کان برای مان وجود 
نداشته که فرهنگیان و هنرمندان مهاجر در جایی جذب 
ش��وند، در حالی ک��ه هنرمندان و فرهنگی��ان ما توانایی 
آن را دارن��د. بارها این س��وال را از خودم پرس��یده ام که 
چ��را در هیچ نه��ادی اعم از فرهنگی و رس��انه ‏ای و ... 
از فرهنگیان و هنرمندان افغانستانی کمک نمی گیرند؟ 
چرا هیچ روزنامه نگار و همکار افغانس��تانی ش��اغل در 
یک نهاد فرهنگی و رس��انه ای نداریم؟ یک پژوهش��گر 
و محقق نداریم که در جایی اشتغال داشته باشد. دلیل 

اصلی آن را نمی دانم.«
کی��د داش��ت ایران و  او عاش��ق زب��ان فارس��ی ب��ود و تأ
افغانس��تان ادبیات یگانه ای دارن��د و نمی توان آنها را از 
ه��م جدا کرد، ای��ن دو ادبیات در واق��ع از یک پیکر به 
نام زبان فارس��ی هس��تند، ش��اعران مطرح زبان فارسی 
در افغانس��تان و چه آنهایی که در ایران مدفون هس��تند 
همه سرمایه ملی مشترک ما هستند. یگانگی ادبیات دو 
کشور در گذش��ته، در روزگار ما تأثیرگذار است، ما در 

ایران و افغانستان جدا شدنی نیستند

مردی که نگران لبخند زخمی کودکان بود
نگاهی به آثار محمدسرور رجایی خالق »از دشت لیلی تا جزیره مجنون«

فریماه قاسمی

محمدس�رور رجایی، نامی آشنا در میان علاقه مندان 

به زبان و ادبیات فارسی است. او متولد سال ۱۳۴۸ 

در کاب�ل ب�ود و در س�ال ۱۳۷۳ ب�ه ای�ران مهاج�رت 

ک�رد، در واقع نیمی از عمر 52 س�اله خود را در ایران 

گذران�د. او پ�س از مهاجرت به ایران با نویس�ندگان 

و ش�اعران افغانس�تانی ارتباط گرفت که حاصل آن، 

تأسیس »خانه ادبیات افغانستان« در تهران بود. 

خ��ود می گف��ت: »در این س��ال ها خودم را ن��ه پناهنده 
ح��س کردم و ن��ه مهاجر؛ چون ای��ران را وطن فرهنگی 
خود می دانس��تم. اما در این س��ال ‏ها رن��ج بی وطنی را 
بارها تجربه ک��رده ام؛ چون در برابر م��نِ مهاجر افزون 
بر معیشت متناس��ب با حرفه ‏ام، مشکلات دیگری هم 
وجود داش��ته اس��ت؛ مش��کلی مانند خری��د یک عدد 

سیم کارت اعتباری«.
او همیشه از وضعیت معیشتی هنرمندان و ادیبان مهاجر 
ناراحت بود و جس��ته و گریخته نسبت به این وضعیت 
گله داشت و می گفت: »ادیبان و هنرمندان امکان آن را 
ندارند که درآمدزایی کنند و معیشت هنرمندان مهاجر 
با حرفه آنها متناس��ب نیس��ت. بس��یاری از فرهنگیان و 
هنرمندان افغانس��تانی ب��ا کارهای س��اختمانی روزگار 
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د زخمی کودکان بودنمردی که نگران لبخ

دو سوی مرز سیاسی قرار داریم. کشور من )افغانستان( 
طی این س��ال ها بیش از این که در آرامش باش��د گرفتار 
جنگ بوده اس��ت، به همین دلیل نه تنها وضعیت ادبی، 
هنری و فرهنگ��ی بلکه وضعیت اقتصادی، سیاس��ی و 
اجتماعی این کشور ماجراهای بسیار سنگینی را از سر 
خود گذرانده و آسیب های بسیاری به بدنه آن  وارد شده 
اس��ت. طی سال های اخیر ش��اعران ـ به خصوص قشر 
ادبی مهاجر افغانس��تان که در ای��ران زندگی کردند ـ به 
بالندگی بس��یار باشکوهی رسیدند. این بالندگی از بدو 
ورود ش��اعران و نویسندگان افغانستانی به ایران در نیمه 
دوم دهه ۶۰ ش��روع ش��د و کارهای خود را تحت تأثیر 
ادبی��ات ایران و فضای این کش��ور ارائ��ه دادند. به مرور 
هماهنگی ه��ا و دوس��تی هایی در عال��م مهاجرت بین 
ش��اعران و نویسندگان ایران و افغانستان صورت گرفت 

که دوباره به یگانگی زبان خود )فارسی( رسیدیم.«
رجایی س��ال ها به گفت��ه خود دس��ت تنها مجله »باغ« 
را ب��رای کودکان و نوجوانان مهاجر افغانس��تان منتش��ر 
می کرد، وقتی از او س��وال ش��د چرا نش��ریه باغ آدرس 
ن��دارد، او با لبخندی تلخ پاس��خ داد: »افغانس��تانی ها 
 بی خانمان اند، نش��ریه ه��م مثل ما 

ً
جن��گ زده و بعضا

آواره و بی آدرس اس��ت.« وضعی��ت ادبیات کودک در 
افغانس��تان را خوب نمی دید و معتقد بود »نویسندگان 
عط��ای نوش��تن و س��رودن برای ک��ودکان را ب��ه لقایش 
بخش��یده اند. وضعی��ت ادبی��ات کودک در افغانس��تان 
بس��یار ناگوار اس��ت. من نگران لبخند زخمی کودکان 
افغانس��تانی هس��تم که هنوز نمی توانند داس��تانی را که 
درب��اره فرهن��گ بوم��ی خود اس��ت بخوانن��د. کودکان 
افغانس��تانی هنوز ش��عر اختصاصی خود را آن طور که 
دلش��ان می خواهد ندارند. تعداد محدودی داستان که 
در این س��ال ها نوشته ش��ده به دلیل ضعف امکانات به 
دس��ت مخاطبان خود نرسیده اس��ت. در رسانه رسمی 
افغانس��تان برنامه های��ی ب��رای ک��ودکان وج��ود دارد یا 
روزنامه ه��ا و نش��ریات صفحات مخص��وص کودکان 

دارن��د ک��ه از کودکان فقط ن��ام آنها را یدک می کش��ند. 
برنامه های��ی که من بررس��ی ک��رده ام با ذائق��ه کودکان 
هم خوان��ی ندارد و هنوز هم تهیه کنندگان ذائقه کودکان 
را نش��ناخته اند. در واقع در کش��ور من متأسفانه فضای 
ادبی کودکان فضای خوبی نیس��ت و فضای س��خت و 
سنگینی است. کسانی که حداقل برای ادبیات کودکان 
کار می کنن��د از ای��ن مس��أله ناراحت هس��تند. دل من 
ب��رای ادبیات کودک می س��وزد اما به تنهای��ی کاری از 
من س��اخته نیس��ت. من نگران لبخن��د زخمی کودکان 

سرزمینم هستم.«
او ب��ه صورت مس��تمر از س��ال ۱۳۸۳ تا پای��ان عمر با 
مجله »سوره«، »راه« و »دفتر مطالعات جبهه فرهنگی 
انقلاب اس�المی« همکاری داشت و مدیر دفتر تاریخ 
ش��فاهی افغانس��تان بود. رجایی ۲۰ سال آخر عمرش 
را صرف جم��ع آوری اطلاعات و خاط��رات مربوط به 
شهیدان ایرانی جهاد افغانس��تان و شهیدان افغانستانی 

دفاع مقدس کرد.
»از دش��ت لیلی تا جزیره مجنون« خاطرات رزمندگان 
افغانس��تانی دف��اع مق��دس، »ماموریت خ��دا« هفت  
روای��ت از احمدرض��ا س��عیدی ش��هید ایران��ی جهاد 
اسلامی افغانستان و کتاب »در آغوش قلب ها« اشعار 
و خاطرات مردم افغانس��تان از امام خمینی آثار منتش��ر 

شده از رجایی  در انتشارات »راه یار« است.
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ین زم�ان آن در دو دول�ت  ده�ه گذش�ته ک�ه بیش�تر

یازده�م و دوازدهم گذش�ت، وقایعی را برای حوزه 

نش�ر رقم زد که در نخس�تین مجلد از کتاب تحلیل 

وضعیت نشر ایران به آن پرداخته ام. در این مجلد، 

يخ نش�ر ایران بین س�ال ه�ای ۱۳۹۲ تا ۱۴۰۰  تار

ب�ا ذک�ر جزئیات بیان ش�ده و آین�دگان می توانند با 

خواندن آن به مواضع نیروها و مراکز فعال در حوزه 

نش�ر پی ببرند. مواضعی که ممکن است با مواضع 

قبلی افراد و نهادها، س�ازگار و هماهنگ نباش�د و 

 در آینده نیز تغییر کند .
ً
احیانا

اکنون دولت س��یزدهم استقرار یافته و مدیران اجرایی 
بر مس��ند اداره کش��ور تکیه زده اند. در حوزه نشر نیز 
مع��اون فرهنگ��ی وزارت فرهنگ و ارش��اد اس�المی 
فعالیت خود را آغاز کرده است. دکتر یاسر احمدوند 
علاوه بر تخصص در حوزه علوم انسانی دارای تجربه 
کافی در حوزه نش��ر ب��وده و امید می رود توانایی لازم 
ب��رای اص�الح امور و بهبود وضعیت نش��ر را داش��ته 

باشد.
بدون شک هیچ مدیری بی نیاز از مشورت و همفکری 
با فع��الان و خبرگان امر نبوده و هی��چ موفقیتی بدون 

برآمده از سال ها تجربه در حوزه کتاب

راهبردهایی برای آینده نشر
دستورالعمل هایی که منجر به اعتلای فعالیت های انتشاراتی می شود

سید عباس حسینی نیک

مش��ارکت جمعی حاصل نمی شود. اینجانب وظیفه 
خود می دانم تا همچون گذش��ته، به ارائه راهبردها و 
برنامه های پیشنهادی پرداخته و همچنان تحلیل های 
خود را در اختیار مدیران و اعضای جامعه نش��ر قرار 

دهم.

اندیشه ورزی در حوزه فرهنگ
قب��ل از ورود به راهبردهای اجرای��ی در هر حوزه ای 
ابتدا باید پیش فرض های مطلوب و به عبارتی نقش��ه 
راه را تعیین و ترس��یم کرد. اجرای دقیق این مرحله در 
حوزه فرهنگ، امری بس��یار سخت و نفس گیر است 
چراک��ه این حوزه، کمتر نمود مس��تقیم بیرونی دارد و 
اگر هم داش��ته باش��د، در طولانی مدت است و برای 
همین، ممکن اس��ت مانند حوزه ه��ای علمی و فنی 
قابل راس��ت آزمایی ملموس نباش��د. ح��وزه فرهنگ 
حوزه حقیقت اس��ت، حوزه بایدها و نبایدها و حوزه 

علم، حوزه واقعیت، آنچه که به وقوع پیوسته است.
ممکن اس��ت حقیقت��ی با واقعی��ت منطبق نباش��د و 
م��ا از ای��ن امر مطل��ع نگردیم. باید توجه داش��ت که 
حقیقت ها ب��رای ما یا تبدیل به واقعیت می ش��وند یا 
م��ا را به جهل مرکب فرو می برند. چرا جهل مرکب؟ 
چون هر انس��ان صادقی اگر متوج��ه غیرواقعی بودن 
 آن را کنار می گذارد، اما معمولا 

ً
حقیقتی ش��ود حتما

متوجه این موضوع نمی ش��ود و تصور خلاف واقع را 
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منطبق بر واقعیت می پندارد و این چنین سیر قهقرایی 
را طی می کند. این قصه دردناک بش��ر در طول تاریخ 

است که دائم تکرار می شود.
ب��رای مدیریت ح��وزه فرهنگ باید در جامعه، نش��ان 
گذاری کرد و واقعیت ه��ای اجتماعی را مدنظر قرار 
داد و ب��ا اس��تفاده از تجربه جوامع دیگر، در گذش��ته 
و ح��ال، پندها و عبرت ها را اس��تخراج کرد و به کار 

بست.
فه��م این که م��ا کجا هس��تیم مقدمه ای اس��ت برای 
تدبی��ر و برنامه ریزی جهت س��اختن آین��ده. این فهم 
به س��ادگی بدس��ت نمی آید، دنیای پیچ در پیچ و در 
ه��م تنیده فرهنگی که امروز فضای مجازی هم به آن 

اضافه شده، به سادگی قابل تحلیل نیست.
این گام اول، اما گام دوم که هدف گذاری است، این 
هم کار س��اده ای نیس��ت. دیدگاه های مختلف حتی 
در اف��راد ی��ک جبهه موجب تش��تت و ع��دم وحدت 
نظ��ر می ش��ود. به هر ح��ال باید نهادهای مس��ئول و 
سیاستگذار، اهداف فرهنگی را تعیین و تبیین نمایند.
در گام س��وم باید با توجه ب��ه وضعیت موجود، تدابیر 
لازم را ب��رای رس��یدن به اهداف تعیین ش��ده در پیش 
گرفت. این، وظیفه وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی به 
عنوان  دستگاه متولی امر فرهنگ است. باید بهترین و 
کوتاه ترین مس��یر برای رسیدن به قله انتخاب شود و 

از ابزار و وسایل لازم به نحو مطلوب استفاده شود.
اندیش��ه ورزی در حوزه فرهنگ از ضروریاتی اس��ت 
ک��ه قبل از ه��ر اقدامی باید ب��ه آن توجه ش��ود وگرنه 
امی��دی ب��ه موفقی��ت در این ح��وزه وج��ود نخواهد 
داشت. حضور نخبگان و اهل نظر در رأس هر بخش 
از ح��وزه فرهن��گ می توان��د تضمینی ب��رای حصول 

موفقیت باشد.
پیشنهاد می شود معاونت فرهنگی از جمع نخبگان و 
اندیش��ه ورزان حوزه فرهنگ و به طور خاص در حوزه 
فرهنگ مکتوب، افرادی را به عنوان اعضای ش��ورای 
علمی یا سیاستگذاری انتخاب کرده و از نظرات آنها 
برای آسیب شناس��ی وض��ع موج��ود و تعیین اهداف 

فرهنگی بهره گیرد.

مدیریت راهبردی در حوزه نشر
جامعه نشر را باید مشتمل بر پدیدآورندگان، ناشران، 
تولیدکنن��دگان و فروش��ندگان کت��اب دانس��ت. ای��ن 
مجموعه دارای وجوه مش��ترکی هستند که از یکدیگر 
تأثی��ر می پذیرند. منافع هری��ک باید در جهت منافع 
دیگران باش��د و بسیاری از مش��کلات موجود بدون 

اندیشه ورزی در حوزه فرهنگ از ضروریاتی 
است که قبل از هر اقدامی باید به آن توجه 
شود وگرنه امیدی به موفقیت در این حوزه 

وجود نخواهد داشت. حضور نخبگان 
و اهل نظر در رأس هر بخش از حوزه 

فرهنگ می تواند تضمینی برای حصول 
موفقیت باشد
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همیاری همه این افراد قابل رفع نیست.
پدیدآورندگان باید انگیزه برای خلق اثر مناسب داشته 
باش��ند، ناش��ران باید بتوانند س��رمایه گذاری مناسب 
انج��ام دهن��د، عوامل فنی چ��اپ و تامی��ن کنندگان 
کاغذ باید مشتری داشته باش��ند و فروشندگان کتاب 
بای��د بتوانند نظ��ر مخاطبان را جل��ب نمایند تا رونق 

اقتصادی در جامعه نشر ایجاد شود.
ام��روز نه تنها ش��اهد این رونق اقتصادی نیس��تیم که 
متاس��فانه هری��ک از این بخ��ش های جامعه نش��ر، 
گرفتار کس��ادی ناامید کننده و از آن بدتر، اختلافات 

درونی است.
یکی از مهمترین کارها برای فائق آمدن بر مشکلات 
جامعه نش��ر، ایجاد انس��جام و مدیری��ت متمرکز در 

نهادهای ذی ربط برای وضع مقررات است.
معاونت فرهنگی به عنوان متولی حوزه کتاب نیازمند 
ش��ورایی راهبردی اس��ت که بس��ان پارلمان نش��ر از 
حضور افراد متخصص و با تجربه بهره گیرد و مدیران 

را یاری رسان باشد.
نگارش اولیه و اص�الح قوانین جاری، آیین نامه ها و 
بخش��نامه های ح��وزه کتاب و چاپ و نش��ر و اظهار 
نظر در خصوص طرح های اجرایی و نظارت بر آنها، 

از جمله وظایف شورا می تواند باشد.
فراگی��ری ش��ورای راهب��ردی در حوزه ه��ای مرتبط با 
معاون��ت فرهنگی اقتضا دارد اعضای ش��ورا ش��امل 

برای مدیریت حوزه فرهنگ باید در جامعه، 
نشان گذاری کرد و واقعیت های اجتماعی 

را مدنظر قرار داد و با استفاده از تجربه 
جوامع دیگر، در گذشته و حال، پندها و 
عبرت ها را استخراج کرد و به کار بست

نماینده نویسندگان، مترجمان، ویراستاران، طراحان 
گرافی��ک، ناش��ران، کتابفروش��ان، توزی��ع کنندگان، 
چاپخانه داران، لیتوگرافان، صحافان، کاغذفروشان و 
چند نف��ر از متخصصان در حوزه حقوق، مدیریت و 

سیاستگذاری فرهنگی باشند.
خوش��بختانه ام��روز در همه این موارد، تش��کل های 
فعال وجود دارد و در حوزه نشر، تشکل های فرهنگی 
تخصص��ی می توانند نقش فعال ت��ری را ایفا کنند. به 
این جمع باید مدیران زیر مجموعه معاونت فرهنگی 

را نیز اضافه کرد.
ش��ورای راهب��ردی جامعی��ت فراگیرت��ری نس��بت به 
ش��ورای تش��کل های نش��ر دارد؛ چراکه مش��کلات 
حوزه فرهنگ مکتوب محدود به ناش��ران نیست بلکه 
نظم بخش��ی دیگر نق��ش آفرینان این ح��وزه بی تاثیر 
در ح��وزه نش��ر نخواهد ب��ود. اگر عوام��ل فنی چاپ 
سامان دهی نشود، تضمینی برای مقابله با تکثیرهای 
غیرقانونی وجود نخواهد داش��ت، همچنين است در 
بخش عرضه و ف��روش کتاب که اتحادیه های صنفی 
در تهران و شهرس��تان ها می توانند نقش مثبت داشته 

باشند.
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چالش ها و فرصت هایی که ترجمه در اختیار ما قرار می دهد

رویدادی تازه در حوزه نشر
گزارشی از نخستین کنفرانس بین المللی پژوهش های نشر

ض��رورت بهب��ود ظرفی��ت خوداصلاحی در 
دانش و پژوهش

 دکت�ر جنیف�ر بی�رن، اس�تاد دانش�گاه س�یدنی: 
پیش��رفت علمی، ب��ر توانمندی ادبیات پژوهش��ی در 
روند خوداصلاحی متکی اس��ت اما تعدد اشتباهات 
در آثار منتش��ر ش��ده و موانع موج��ود در اصلاح این 
اش��تباهات، نش��ان می ده��د ک��ه ظرفی��ت دانش در 
زمینه خوداصلاحی مکفی نیس��ت. در این سخنرانی 
ب��ر اس��اس تجرب��ه شناس��ایی و توصیف اش��تباهات 
قابل  راس��تی آزمایی در پژوهش ه��ای مرتبط با حوزه 
عملکرد ژن های انسانی، به چالش های بالقوه جدید 
در اصلاح اش��تباهات پس از انتش��ار مقالات علمی 
پرداخته  خواهد ش��د. مطالعه  ما، پاسخ های مجلات 
به شناسایی یک اشتباه مشخص در ۳۱ مقاله پژوهشی 
را که در ۱۳ مجله علمی بیوپزش��کی منتشر شده اند، 
مقایسه می کند. اطلاع رسانی در خصوص اشتباهات 
مربوطه در این ۳۱ مقاله، به انتش��ار ۲۶ جوابیه شامل 
۱۴ اصلاحی��ه، پنج اب��راز دغدغه و هفت اصلاحیه از 
سوی نویسنده منجر شد و در شش مورد نیز مجلات 
اعلام کردند که تصمیم آنها این است که اقدامی نکنند.

مفهوم نش��ر بای��د تغییر یابد/ نبای��د در کاغذ 
بمانیم

یان، اس�تاد دانش�گاه تهران:   دکتر رس�ول جعفر

»نخس�تین کنفرانس بین الملل�ی پژوهش های 
نش�ر« عنوان رویدادی است که اردیبهشت ماه 
امس�ال ب�ه هم�ت س�ازمان انتش�ارات جه�اد 
دانشگاهی برگزار شد؛ رویدادی که در آن برای 
نخس�تین بار گروهی از پژوهش�گران با دغدغه 
نش�ر گ�رد ه�م آمدن�د و ب�ه بی�ان دیدگاه ه�ای 
تخصص�ی خ�ود پرداختن�د. ایج�اد ش�ناخت 
عالمانه و پژوهش محور نس�بت به حوزه نش�ر 
و کت�اب، بسترس�ازی و ایج�اد انگی�زه ب�رای 
انج�ام پژوهش های تخصصی در حوزه نش�ر، 
بهره گی�ری از ظرفیت ه�ای مل�ی و بین المللی 
برای تولید ادبیات علمی، تخصصی و روزآمد 
در حوزه نش�ر، کتاب و کتاب خوانی، بررس�ی 
ی�ن فناوری های نرم و س�خت در حوزه  تازه تر
کتاب و نش�ر، بررسی فرصت ها و چالش های 
نش�ر دانش�گاهی و واکاوی عرصه های جدید 
در حوزه نش�ر نظیر نش�ر الکترونی�ک از جمله 
کنفران�س  »نخس�تین  در  ک�ه  ب�ود  مس�ائلی 
بین الملل�ی پژوهش های نش�ر« ب�دان پرداخته 
شد. ارائه ده ها س�خنرانی علمی در برنامه این 
کنفرانس قرار داشت که در اینجا خلاصه ای از 
اهم مطالب ارائه  ش�ده در این رویداد پژوهشی 

و تخصصی را از نظر می گذرانیم.
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عبور از کاغذ و کت��اب کاغذی همواره یکی از نکات 
کید من بوده اس��ت؛ ما بایس��تی مفهوم نشر را  مورد تأ
تغییر بدهیم. تصوری را که مردم از نش��ر دارند نش��ر 
کاغ��ذی و کتابخان��ه و کتابفروش��ی و در واقع کتاب 
فیزیک��ی اس��ت و تغیی��ر این ذهنیت بس��یار دش��وار 
اس��ت. آنچ��ه مهم اس��ت انتقال دانش و محتواس��ت 
و کاغ��ذ یکی از این ابزارهاس��ت. نش��ر کاغذی باید 
یکی از ش��عبه های نشر باشد و نش��ر الکترونیک باید 
به مرور جایگزین ش��ود. تغییر کلم��ات و مفاهیم در 
عبور از شکل کاغذی به اشکال جدید نقش به سزایی 
دارد. در م��ورد نش��ر اولی��ن قدم ها در غارنوش��ته ها و 
سنگ نوش��ته ها بوده و بعد در تمدن مصر پاپیروس را 
داریم و کاغذ به تدریج مطرح ش��ده است. علم برای 
بشر مهم بوده اما صورت های مختلفی برای آن وجود 
داش��ته اس��ت؛ بنابراین عبور از کاغذ ب��ه لوح نوری و 
الکترونیک��ی نیز یکی از آن مراحل اس��ت و نباید در 

کاغذ بمانیم. 
برخی معتقدند بایس��تی منتظر زمان��ه ماند، اما تغییر 
دو گون��ه اتفاق می افتد؛ اق��وام عاقل در حین تغییرات 
می توانند برای آن برنامه ریزی کنند؛ از طرفی می توان 
ب��رای ایجاد تغییر هم برنامه ریزی ک��رد و نباید منتظر 
تحمیل روزگار ماند. البته از موانع مهم عبور از نش��ر 
کاغذی ناش��ران هس��تند که حاضر به ایج��اد تغییر و 
دگرگونی نیس��تند چ��ون می خواهند کتاب بفروش��ند 
و پ��ول بگیرند. در حالی که بس��یاری جاها که بحث 
پول نیس��ت، محتوا به ص��ورت الکترونیکی بارگزاری 
و منتش��ر می شود. از س��وی دیگر بس��یاری دانش ها 
ام��کان ثبت بر کاغذ ندارن��د و اینها در طول تاریخ از 
بین  رفته اند اما امروزه امکان ثبت و انتقال آنها وجود 
دارد. بس��یاری اوقات تاریخ ش��فاهی ثبت نمی شود، 
اما حالا امکان ضبط صوت اش��خاص و ایجاد تاریخ 
ش��فاهی وج��ود دارد. همین حالا ما ب��ا ایجاد کلاب 
ه��اوس مواجهی��م که اف��راد س��اعت ها آنج��ا حرف 

می زنند و تبادل نظر و اطلاعات می کنند.
دولت ه��ا باید برای گ��ذر از این مرحل��ه برنامه ریزی 
کنند. مش��کل دیگر بح��ث برنامه ریزی ه��ای قانونی 
اس��ت. قوانین نشر الکترونیکی بس��یار مجمل است 
و قان��ون حقوق مؤلفین و مصنفی��ن نیز مربوط به دهه 
چهل اس��ت. نهادهایی مثل وزارت ارش��اد یا وزارت 
عل��وم در این زمینه بس��یار دخیل هس��تند. هم از نظر 
قانونی و هم س��ایت ها باید مورد بازنگری قرار گیرند. 
به نظر من همان پولی که از نش��ر کاغذی کس��ر شود 
در نش��ر الکترونیکی صرف ش��ود کافی خواهد بود و 

نیازی به بودجه مضاعف نیست.
ما ب��ه یک گوگل ب��وک ایرانی نیاز داری��م؛ کتاب های 
جدید دارای حق مؤلفند اما می توانیم تمام کتاب های 
قدیمی را که مربوط به ۵۰ سال به قبل است دیجیتال 
کنیم؛ کتاب هایی که متعلق به دولت اس��ت یا افرادی 
که با تصمیم شخصی می  خواهند آثار خود را رایگان 
عرضه کنند، همه این ه��ا را می توان الکترونیکی کرد 
و دان��ش عمومی را افزای��ش داد. به علاوه  هزاران هزار 
پایان نام��ه ای ک��ه وجود دارد و واقعا یک س��وم از آنها 
ارزش علمی و مطالعاتی دارند که مورد اس��تفاده قرار 
نمی گیرند. باید از نش��ر کاغذی به نش��ر الکترونیکی 
عب��ور کنیم و این راهی اس��ت که اگر نرویم باز هم از 

کاروان علم و دانش عقب می مانیم.

درس��ت  را  پژوه��ش  عرص��ه   نتوانس��تیم 
ساماندهی کنیم

 دکتر س�یدمجتبی امامی، اس�تاد دانش�گاه امام 

تع��دد اش��تباهات در آث��ار منتش��ر ش��ده و 
موان��ع موج��ود در اصلاح این اش��تباهات، 
نش��ان می دهد که ظرفیت دانش در زمینه 

خوداصلاحی مکفی نیست
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عرص��ه  نتوانس��تیم  پژوهش��گران  م��ا  ص�ادق)ع(: 
 
ً
پژوهش را به درستی س��اماندهی کنیم، بنابراین قطعا
نمی توانی��م س��ایر حوزه ها را نی��ز بهبود دهی��م؛ کلیه 
تألیفات ما تحت تأثیر ترجمه اس��ت و این امر ناگزیر 
اس��ت. ما نه تنها در توس��عه فرهنگی بلک��ه در تمامی 
حوزه ه��ا هرچه داریم در همین کتاب هایی اس��ت که 

بخش اعظم آنها نیز ترجمه است. 
یکی از آسیب های بزرگ در کشور ترجمه ی انتخابی 
غیر هدایت ش��ده است؛ بس��یاری از نحله های رقیب 
 در کش��ور م��ا موجود 

ً
اندیش��ه ی مس��لط غرب اصلا

 پیش از اینکه انتش��ارات دانش��گاه امام 
ً
نیس��ت. مثلا

ص��ادق نحله ی اقتص��ادی مهم و برجس��ته ی مکتب 
 چیزی 

ً
اتریش را منتش��ر و مطرح کند، در کشور اصلا

از آن وجود نداش��ت. وقتی یک نحله ی اندیش��ه وارد 
کش��ور می ش��ود این تکتازی می کن��د و در رقابت  با 
مکاتب و اندیش��ه های دیگر تعدیل نمی ش��ود و برای 
همی��ن می بینی��م برخی طرف��داران س��رمایه داری در 
کش��ور ما از طرفداران غربی این اندیش��ه دوآتش��ه تر 

هستند. 
آس��یب دوم این اس��ت ک��ه هرجایی ک��ه وارد ترجمه 
 کتاب��ی از یکی از 

ً
ش��ده ایم توازن وجود ن��دارد. مثلا

اندیش��مندان برجسته ترجمه می ش��ود اما هیچکدام 
از کتاب های��ی که منبع اثر او ب��وده و بعد کتاب هایی 
که از اثر او ریش��ه گرفته اس��ت ترجمه نش��ده است؛ 
نیاوردن مبناها و کاربردهای آثار ترجمه ای به اندیشه 

در کشور ما ضربه زده است.
عدم انس��جام بین ترجمه رش��ته های مختلف اشکال 

س��وم اس��ت. در حوزه ی کتاب ه��ای بین رش��ته ای، 
متف��اوت  ن��گارش  و  عنوان ه��ا  متف��اوت  ترجم��ه ی 
 باعث می ش��ود آن کتاب در 

ً
اس��امی یک کت��اب نوعا

جست  وجوها پیدا نش��ود و گاه کمتر کسی از ترجمه 
آن مطلع است.

در برخ��ی م��وارد کتاب هایی اس��ت که نق��د غرب و 
 این 

ً
ستایش انقلاب اسلامی در آن وجود دارد که عینا

بخش ها حذف می ش��ود که این کار فجیع اس��ت؛ یا 
 نوش��ته می ش��ود که به چند 

ً
در نمایه ی کتاب ها بعضا

موضوع پرداخته است اما در مقایسه ی اثر ترجمه ای 
 حذف ش��ده 

ً
و اث��ر اصلی می بینیم بخش هایی تعمدا

است.
ترجمه های نادرس��ت و تحریف شده و فهمیده نشده 
در حوزه ی علوم انس��انی آس��یب های بس��یاری زده و 
 باعث انتقال نادرس��ت یک اندیشه شده است. 

ً
بعضا

به علاوه لازم اس��ت که انسجام و یک دستی در انجام 
ترجمه ها و اصطلاحات وجود داش��ته باشد. از سوی 
دیگ��ر باید نقد ترجمه را گس��ترش داد ت��ا افرادی مثل 
دانش��جویان بتوانند آثار بزرگ و کوچک ترجمه ش��ده 
را مقایس��ه و نق��د کنند؛ م��ا نیازمند ایج��اد دو حوزه 
هس��تیم یکی نق��د ترجمه و دیگری سیاس��ت گذاری 
ترجمه؛ وگرنه بسیاری از اندیشه ها به غلط وارد کشور 

می شود.

نمایش��گاه مجازی، بس��تری برابر و یکس��ان 
برای رقابت سالم بین ناشران

 دکتر ایوب دهقان کار، مدیرعامل سابق مؤسسه 
خان�ه کتاب و ادبیات ایران: هدف از هر پژوهش��ی 
تصمیم گی��ری اس��ت و هم��ه نظریه ها بای��د به عمل 
منجر ش��ود. طی پژوهش��ی که در نخستین نمایشگاه 
مجازی کتاب داش��تیم من داده های گرد آوری ش��ده 
را ب��رای اولین ب��ار در این کنفرانس ارائ��ه می کنم. در 
س��ال ۹۹ با مصوبه شورای سیاست گذاری نمایشگاه 

ع��ده ای معتقدن��د ک��ه در ص��ورت رعای��ت 
حقوق مادی و معنوی آثار متضرر می شوند 
اما باید دانس��ت که کار فرهنگ��ی هزینه بر 

است و رایگان نخواهد بود
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کتاب تهران، بنا ش��د که ۲۶ فروردین شاهد برگزاری 
نمایشگاه کتاب تهران باشیم و با توجه به شیوع کرونا 
در بهمن ۹۸ بس��یاری از برنامه های اجرایی از جمله 
در وزارت فرهنگ تحت تاثیر این پاندمی قرار گرفت. 
با این حال از آنجا که ش��ورای سیاس��ت گذاری خود 
را تابع تصمیم س��تاد ملی مقابله با کرونا می دانس��ت 
تأمل��ی در اع�الم برگزاری یا عدم برگزاری نمایش��گاه 
کتاب داش��تند تا اینکه ۲۸ تیرماه این شورا اعلام کرد 
که برای دومین بار در طول تاریخ این رویداد، ش��اهد 

برگزاری نمایشگاه نخواهیم بود.
با قطعی شدن لغو نمایشگاه، شورای سیاست گذاری 
طی بیانیه ای پیش��نهاد کرد که با توجه به اینکه حدود 
۵۰ درص��د گردش مالی صنعت نش��ر ای��ران در ایام 
نمایشگاه صورت می گیرد، برای جبران خسارت های 
جامعه نش��ر بای��د تلاش هایی ص��ورت بگیرد و یکی 
از ای��ن حمایت ها برگزاری نمایش��گاه مجازی کتاب 

تهران بود.
اولی��ن م��ورد، ورود رس��می و تأمین انب��وه محتوا در 
فض��ای مج��ازی و اینترن��ت ب��ا بهره گی��ری از نش��ر 
مکتوب )کتاب( بود. مزیت دیگر نمایش��گاه مجازی 
امکان حضور همه ناش��ران ب��دون محدودیت تعداد، 
عناوین، مکان، فضا و... بود. مزیت س��وم نیز امکان 
بازدید و خرید ۲۴ س��اعته برای ش��هروندان سراس��ر 
کش��ور بود. مزیت دیگر این نمایشگاه مجازی امکان 
حضور ناش��ران س��ایر کش��ورها ب��ود و در ای��ن دوره 
ناشرانی حضور داشتند که پیش از این امکان حضور 
نداش��تند. مزیت آخر نیز کاه��ش قابل توجه هزینه ها 
در زمینه های اجرایی، اجاره ی مکان، زیرساخت ها و 
هزینه های جانبی دیگر بود به طوری که در س��ال های 
قب��ل ح��دود ۹۰۰ نف��ر در برگزاری نمایش��گاه دخیل 
بودند اما نمایش��گاه مجازی با حدود ۷۰ الی ۸۰ نفر 

برگزار شد. 
در ای��ن دوره از دورترین نق��اط و محروم ترین مناطق 

توانس��تند از محص��ولات فرهنگی اس��تفاده کنند. با 
این حال به دلیل تازه بودن این رویداد برخی ناش��ران 
ه��راس داش��تند و بای��د ب��رای آنه��ا مزایای��ی در نظر 
می گرفتیم که از آن جمله ارس��ال رای��گان کتاب ها با 
هزینه وزارت فرهنگ، یارانه اختصاصی ناش��ران و در 

اختیار گذاشتن پنل فروش رایگان بود.
بیش از ۷۵۰ هزار مرس��وله ارسال شد که بیش از ۱۷ 
ه��زار مورد به مناطق روس��تایی ارس��ال ش��د. به یمن 
برگزاری این مراس��م داده های عظیم��ی در زمینه های 
مختلف از جمله جنسیت، استان های محل سکونت، 
ناش��ران موفق و بس��یاری داده های دیگر در این زمینه 
به دس��ت آمد. از دستاوردهای این نمایشگاه می توان 
به ایجاد عدالت فرهنگی نیز اش��اره کرد که مصداقی 
ب��ود ب��رای تحقق عدال��ت فرهنگ��ی و البت��ه عدالت 
بش��ری؛ چراکه دانستن، حق تمام انسان هاست و این 
نمایش��گاه چنین امکانی را فراهم ک��رد. علاوه بر این 
بس��تری برای تبادل آرا و اندیشه و دیپلماسی فرهنگی 
نیز ممکن ش��د. این نمایشگاه در صدد ایجاد بستری 
برابر و یکسان برای رقابت سالم بین ناشران بود. تمام 
این ها منجر به تقویت صنعت نش��ر ش��د و همچنین 
هدف وزارت ارش��اد مبنی بر تروی��ج فرهنگ مطالعه 
و ارتقای س��رانه مطالعه نیز تا حد زیادی محقق شد. 
به علاوه داده های بسیار دقیقی که به دست آمد امکان 
سیاس��ت گذاری بهتر در آینده ب��رای وزارت فرهنگ و 
ارش��اد را فراهم کرد که پی��ش از این با وجود برگزاری 
دوره ه��ای حضوری متعدد چنی��ن داده های واقعی  به 

دست نیامده بود.

مالکیت فکری از دریچه اخلاق
 دکت�ر محم�د ذبیحی، اس�تاد دانش�گاه ق�م: در 
گذش��ته این مبح��ث به اهمیت امروز نب��ود و این کار 
با دشواری و بدون قصد سودآوری صورت می گرفت 
اما امروز ش��رایط در دنیا فرق کرده اس��ت. باتوجه به 
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اینکه موضوع مالکیت معنوی تنها در س��طح عمومی 
م��ورد توجه اس��ت ام��ا در مجام��ع خصوصی حرف 
دیگ��ری می زنن��د! این اتفاق ب��رای جامعه م��ا که نام 
انقلاب فرهنگی بر تارک آن نقش بس��ته است مایه ی 
تأس��ف است. عده ای معتقدند که در صورت رعایت 
حقوق مادی و معنوی آثار متضرر می ش��وند اما باید 
دانس��ت ک��ه کار فرهنگ��ی هزینه ب��ر اس��ت و رایگان 

نخواهد بود.
مخالف��ان نیز ب��ه برخی 
از همین دلایل ش��رعی 
و عقل��ی قائل ان��د و این 
اس��ت!  جال��ب  بس��یار 
نظ��ر خاصی  به  عده ای 
از حضرت امام اس��تناد 
می کنند اما باید دانست 
آن م��ورد خ��اص بوده و 
نبای��د ب��ه آن در هم��ه ی 
ک��رد.  اس��تناد  م��وارد 
به علاوه دلایل دیگری از 
جمله عدم تبدیل علم و 
دان��ش ب��ه منبع کس��ب 
س��ود و قاعده ی س��لطه 
می کنن��د.  تکی��ه   ... و 
اما بس��یاری از علما نیز 
دخ��ل و تص��رف در اثر 
 حرام 

ً
دیگ��ری را ش��رعا

می دانند.

مالکی��ت ام��ری نس��بی اس��ت و ه��ر تصرف��ی در آن 
نمی توان ک��رد؛ تصرف در کت��اب یعنی تصرف هایی 
ک��ه عقلا آن را جای��ز می دانند اما هر دو گروه موافق و 

مخالف حقوق معنوی به آن تمسک کرده اند. 
اگ��ر امروز ن��ه، در آینده ما باید وارد کنوانس��یون های 
بین الملل��ی ش��ویم و چنی��ن وضعیت��ی در زمین��ه ی 
مالکیت معنوی آثار زیبنده ی کشور علوی ما نیست. 
من در سازمان سمت از همین مشکلات رنج می برم 
اما ناچ��ارم تابع قوانین و مقررات باش��م؛ با این حال 
 این قضایا درس��ت نیس��ت. گذش��ته از 

ً
 اخلاقا

ً
اص�ال

منظ��ر فقهی و حقوق��ی، از منظر اخلاقی مش��کلات 
بیشماری در این زمینه گریبان گیر ماست.

انصاف حک��م می کند که ما تابع قوانی��ن بین المللی 
نبای��د  البت��ه  و  باش��یم 
ناهنج��اری  کش��ور  در 
اخلاقی داش��ته باشیم و 
ای��ن ناهنجاری اخلاقی 
در ح��وزه نش��ر و کتاب 
اس��ت.  بدت��ر  بس��یار 
نهاده��ای  و  مجل��س 
دیگ��ر بای��د اق��دام کنند 
و ای��ن قان��ون را که تمام 
را  آن  دنی��ا  کش��ورهای 
بپذیری��م.  پذیرفته ان��د؛ 
چراک��ه حق هیچکس��ی 
را نبای��د از بی��ن ببریم و 
نباید اس��تدلال کنیم که 
کشورهای غربی نیز آثار 
ما و می��راث فرهنگی ما 
را برده اند چراکه بدی را 

نباید با بدی پاسخ داد.

کشور ما دچار گسست های گفتمانی و 
فکری شده و دوران فترت پیش آمده و باید 

گفتمان و پاردایم ها و حاملان و عاملان 
خود را پیدا کند

و  »سیاس��ت  موض��وع  ب��ا  کنفران��س  دوم  پن��ل  در 
سیاس��ت گذاری در نش��ر« که به زبان انگلیس��ی ارائه 
ش��د، پژوهش��گران ب��ه بی��ان گزی��ده ای از یافته های 
خ��ود در زمینه  های مختل��ف پرداختند. در ابتدا دکتر 
زینب قاس��می تاری، اس��تاد دانش��گاه تهران پژوهش  
خود ب��ا عن��وان »امنیت��ی س��ازی ای��ران: گلوگاه های 
دسترس��ی ب��ه ناش��ران و رویدادهای ارتباطی توس��ط 
خاطره نویس��ان ایران��ی ـ آمریکای��ی« را ارائ��ه ک��رد. 
سپس الکساندر چن از دانشگاه کوپنهاگ، یافته های 
خود در پژوهش��ی با عن��وان »انتش��ار در ژورنال های 
بین الملل��ی ب��رای نودانش��گاهیان« را ارائ��ه کرد.  در 
ادامه نیز دکتر حس��ین میهمی از دانش��گاه بین المللی 
ام��ام خمین��ی)ره( به بی��ان یافته های پژوهش��ی خود 
ب��ا موض��وع »بررس��ی جه��ت و روش پژوهش��ی در 
مق��الات منتشرش��ده در ژورنال ه��ای زبان شناس��ی 
کاربردی طی س��ال های ۱۹۸۰ تا ۲۰۱۹« پرداخت. 
در پن��ل س��وم کنفران��س بین الملل��ی پژوهش ه��ای 
نش��ر، س��خنرانان ب��ه ارائ��ه  گوش��ه هایی از یافته های 
پژوهش��ی خ��ود در حوزه ه��ای مختل��ف پرداختن��د.
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مشکل اصلی ما اقتصادی است
 دکتر منصوره اتحادیه، استاد بازنشسته دانشگاه 
تهران: یکی از مزایای ما ناش��ران نداش��تن کپی رایت 
و ح��ق نش��ر اس��ت و می توانیم کتاب ه��ای خارجی 
را ب��دون پرداخ��ت وجه��ی ترجمه و منتش��ر کنیم اما 
مشکل آنجاست که بسیاری از اوقات از همان کتاب 
چندین ترجمه منتشر شده و کار را برای ناشر و مترجم 
 از خاطرات میشل اوباما، شش 

ً
سخت می کند؛ مثلا

ترجمه متفاوت همزمان منتشر شد، »معمای هویدا« 
نیز چنین سرنوشتی داش��ت؛ چاره چیست؟ شاید در 

این کنفرانس به این موضوع پرداخته شود. 
انتش��ار کتاب یکی از کارها و مس��ئولیت هایی است 
ک��ه هم می تواند جامعه را به س��وی داش��تن و ارتقای 
عل��م هدای��ت کن��د و ه��م می تواند به عم��ق جهل و 
کج س��لیقگی س��وق دهد. علاوه بر داشتن مسئولیت 
فرهنگی، ناشران با مشکلات بسیاری مواجهند. فکر 
می کنم مشکل اصلی ما اقتصادی است؛ کتاب گران 
و کتابخوان کم اس��ت، مس��ئولان ام��ور فرهنگی هم 
گاهی دارند و س��عی می کنند   ب��ر این موضوع آ

ً
کاملا

ب��ا خری��د کتاب ب��ه ناش��ران کم��ک کنن��د و فرهنگ 
کتاب خوانی را رواج دهند اما این کار مس��تمر نیست 

و مشکلات مالی را حل نمی کند.

ویرای��ش در متون دانش��گاهی جدی گرفته 
نمی شود

 دکت�ر مه�دی س�عیدی، عض�و هی�أت علم�ی 
پژوهش�گاه علوم انس�انی و مطالع�ات اجتماعی 
جه�اد دانش�گاهی: بح��ث ویرای��ش مت��ن در متون 
دانش��گاهی خیل��ی ج��دی گرفت��ه نمی ش��ود و تلقی 
س��اده ای از ویرایش وج��ود دارد؛ همین تلقی در بین 
ویراس��تاران نیز وجود دارد و یکی از مهمترین دلایلی 
که باعث ش��ده متون دانشگاهی با اقبال زیادی مواجه 

نش��وند و مقالات و مجلات دانش��گاهی مورد توجه 
ق��رار نگی��رد ـ یک��ی از مهمتری��ن دلای��ل آن ـ همین 

ویرایش و نگاهی که به آن وجود دارد است.
یک��ی از مهم تری��ن دلای��ل ضع��ف در مخاطب یابی 
همین مس��أله است. درحالی که ویرایش متن همپای 
نوشتن آن اس��ت و ویراستار در آفرینش متن اثر دارد. 
ناش��ر دانش��گاهی ب��ا عنایت ب��ه این مس��أله هم نظر 
مخاط��ب دانش��گاهی را بهت��ر جلب خواه��د کرد و 
همینطور در مورد تولی��د و فروش نیز موفق تر خواهد 

بود.

 نقش بینامتنیت در حفظ مالکیت معنوی در 
نشر دیجیتال

 دکت�ر ملیح�ه دُرخوش، دکتری عل�م اطلاعات 
و دانش شناس�ی: بینامتنیت در س��ال ۱۹۶۳ توسط 
جولی��ا کریس��توا مطرح ش��د که می گف��ت هیچ متنی 
جزیره ای ج��دا افتاده از دیگر متن ها نیس��ت و رابطه 
مت��ن با س��ایر متون بای��د در نظر گرفته ش��ود. از نظر 
او هی��چ متن��ی را بدون ات��کا به متون دیگ��ر نمی توان 
در نظ��ر گرف��ت. بنابراین بینامتنی��ت می گوید همه ی 
رویدادهای ارتباطی از رویدادهای پیشین ارتباط پیدا 
می کند. بنابراین در بینامتنیت س��ه رکن مطرح است: 

متن پنهان، متن حاضر و روابط بینامتنی. 
در ای��ن اندیش��ه زنجی��ره ای از متون وج��ود دارد؛ در 
بس��یاری از مت��ون خوانن��ده ب��ا خواندن مت��ن متوجه 
ای��ن ارتباط می ش��ود و در متن های دیگر اس��تفاده از 
ایده های متن های قبلی دیده می ش��ود. حال پرس��ش 

هیچ متنی جزیره ای جدا افتاده از دیگر 
متن ها نیست و رابطه متن با سایر متون 

باید در نظر گرفته شود
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این اس��ت که چطور می ش��ود ای��ن بینامتنیت را برای 
حفظ مالکیت معنوی در نشر دیجیتال به کار گرفت. 
نشر دیجیتال هزینه انتشار پایین تری دارد و شاید اقبال 
به آن بیشتر باشد و از سویی زمان کمتری برای انتشار 
کمتر است و سرعت انتشار آن نیز بسیار بیشتر است. 
در نتیجه نقدها و بازخوردها نیز با س��رعت بیش��تری 
صورت می گیرد و همین باعث می ش��ود رابطه متن با 
متن های پیشین بهتر و سریع تر آشکار شود؛ همچنین 
ام��کان ویرایش متن در زمان ه��ای مختلف که باعث 

می شود مالکیت معنوی متن زیر سوال برود.
پیدای��ش وب۲ و امکان قراردادن نظرات کاربران، این 
امکان را فراهم کرده است که ایجاد روابط بینامتنی را 
بهتر ببینیم؛ چراکه کاربران هم می توانند برخی منابع 
را در کنار متن اصلی قرار دهند و مخاطب هم کمک 

می کند رابطه بین متون بهتر دیده شود. 
 همه متون به صورت دیجیتال منتش��ر نش��ده و 

ً
لزوم��ا

ام��کان ق��رار دادن لینک و دسترس��ی مخاط��ب به آن 
فراهم نیس��ت. مش��کل دیگ��ر ناپایداری نش��انی ها و 
منابع اطلاعاتی اس��ت که ممکن است پس از مدتی 
از دس��ترس خارج ش��وند. همچنین ام��کان ویرایش 
مت��ون توس��ط افراد مختل��ف نیز وج��ود دارد که مثال 
ب��ارز آن متون موجود در »ویکی« هاس��ت که ممکن 
است نویسندگان بعدی ایده نویسنده اصلی و روابط 

موجود بین متون را تغییر دهند.
نش��ر دیجیتال امکان ایجاد ارتباط بینامتنی را افزایش 
داده و دسترس��ی ب��ه متون مرتبط در فض��ای دیجیتال 
را ب��رای مخاطبان بیش��تری فراهم می آورد. از س��وی 
دیگ��ر ام��کان ارائه متون در نس��خه های مختلف و به 
فراخ��ور مخاطب��ان متنوع و نی��ز ایجاد پیون��د با متون 
دیگر و همینطور منابع وبی و چند رس��انه ای می تواند 
به درک روابط بینامتن��ی در ذهن خواننده کمک کند. 
اگر مس��ائلی مانند عدم پایداری دسترس��ی در محیط 
دیجیت��ال و ویرایش ه��ای مت��ون کنترل ش��ود، حفظ 

مالکی��ت معنوی متون در محیط دیجیتال با اس��تفاده 
از پیوند متن پنهان با متن حاضر امکان پذیر می شود.

در  تکمیل��ی  و  ام��ری  مق��ررات  جای��گاه 
قراردادهای نشر

 دکتر زهرا ش�اکری، اس�تادیار دانش�کده حقوق 
و علوم سیاس�ی دانش�گاه تهران: قراردادهای حوزه 
نشر قراردادهایی است که رابطه ناشر ومؤلف را تنظیم 
می کن��د و انواع مختلف��ی دارد؛ در برخ��ی قراردادها 
هزینه نش��ر برعهده ناشر اس��ت و در بعضی به عهده 
نویس��نده و در بعضی دیگر مش��ترک است. در برخی 
م��وارد مؤلف حقوق را به ناش��ر منتق��ل می کند و در 
برخی موارد هم تنها اجازه نشر به ناشر داده می شود.

امری که طرفین ناش��ر و نویسنده نمی توانند برخلاف 
آن تواف��ق کنند و درص��ورت توافق اعتب��اری نخواهد 
داش��ت حقوق معنوی اثر اس��ت؛ البت��ه برخی دیگر 
از مق��ررات تکمیلی اس��ت و طرفی��ن می توانند حتی 
برخ�الف قان��ون روی آن توافق کنند و مث��ال بارز آن 
حق��وق مادی اثر اس��ت. در این زمینه در کش��ورهای 
مختلف توافق در قانون دیده می شود. بنابراین ممکن 
اس��ت موضوع��ی در مق��ررات ای��ران وجود نداش��ته 
باش��د اما طرفین بتوانند روی آن توافق کنند. به علاوه 
دس��ته ای از قوانین نیز به عنوان اس��تثنائات وجود دارد 
 اس��تفاده آموزش��ی ی��ا تبدیل کت��اب عادی به 

ً
که مثلا

کتاب بریل و امثالهم در این زمینه قرار می گیرند.
اس��تثنائات  گف��ت  بت��وان  ش��اید  ای��ران  حق��وق  در 
در زم��ره ی حق��وق تکمیل��ی ق��رار می گیرن��د. ای��ن 
رویک��رد، رویک��ردی قدیمی و در دنی��ا در حال تغییر 
اس��ت؛ برخی کش��ورها تواف��ق برخلاف اس��تثنائات 
را نمی پذیرن��د. ب��رای مثال یونس��کو ای��ن موضوع را 
اع�الم کرد و کش��ورهای مختل��ف نی��ز از آن تبعیت 
خ��ود  سیاس��ت های  براس��اس  کش��ورها  می کنن��د. 
در ای��ن زمین��ه تصمیم گی��ری می کنن��د ام��ا در آینده 
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ممکن اس��ت تغییراتی را در این زمینه ش��اهد باشیم.
به ط��ور س��نتی هرگونه اس��تفاده از اث��ر دیگری نقض 
 کسی نمی تواند نام صاحب 

ً
حق تلقی می ش��ود؛ مثلا

اث��ر را تغیی��ر دهد ی��ا در محتوای آن دخ��ل و تصرف 
کند. به ع�الوه حقوق معنوی قابل انتقال هم نیس��ت 
و ممک��ن اس��ت آن بند ی��ا کل ق��رار داد را باطل کند. 
بنابرای��ن به ط��ور کل��ی در مق��ررات تکمیلی ناش��ر و 
مؤلف می توانند چانه زنی و توافق بکنند؛ اما در حیطه 
حق معنوی امکان توافق نیست و جزو مقررات امری 
اس��ت همچنین در حوزه اس��تثنائات اگر چه در حال 
حاض��ر در حیطه مق��ررات تکمیلی ق��رار می گیرد اما 

ممکن است در آینده تغییراتی به وجود بیاید.

تأثیر عوام��ل دموگرافیک بر رفت��ار مطالعه ای 
کاربران ایرانی دستگاه های هوشمند 

 سعید دولتی، مدیرمسئول اپلیکیشن »طاقچه«: 
پلتفرم طاقچه با هدف در دسترس قراردادن گنجینه ی 
کتاب های فارسی برای فارسی زبانان داخل و خارج از 
کشور ایجاد شد. مقاله حاضر برای کاربرانی است که 
از دس��تگاه کتابخوان الکترونیکی استفاده می کردند؛ 
در این پژوهش سن، جنس��یت، تحصیلات، شغل و 
محل زندگی، پنج عامل اصلی تفکیک کننده کاربران 
بوده است. کاربران در سراسر کشور پخش بوده اند و 

همگی از کاربران طاقچه بوده اند. 
دانش��جویان و ط�الب با ۱۹ درصد بیش��ترین درصد 
افراد م��ورد مطالع��ه را به خ��ود اختص��اص داده اند. 
بیشترین مشارکت نیز در تهران با ۳۴ درصد بوده و از 
نظر وضعیت مطالعه، ۶۰ درصد مطالعه غیردرس��ی 
منظ��م و ۴۰ درص��د مطالعه نامنظم داش��ته اند که در 
مجموع مطالعه عمومی بیش��ترین میزان مطالعه را به 

خود اختصاص داده است.
 به صورت 

ً
مش��ارکت کنندگان در ای��ن پژوهش عم�ال

الکترونیک��ی  و  چاپ��ی  کتاب ه��ای  از   ۵۰  –  ۵۰

اس��تفاده می کرده ان��د، از س��وی دیگر می��زان مطالعه 
در آقای��ان و خانم ها تف��ات معناداری نداش��ت. ۷۷ 
درصد مش��ارکت کنندگان در ای��ن تحقیق تحصیلات 
کارشناس��ی ب��ه بالا داش��ته اند و در میان اس��تان های 
مختلف نیز البرز و فارس بیش��تر از همه اهل مطالعه 

بوده اند.
بنابر یافته های این تحقیق هرچه درجه تحصیلی افراد 
بالاتر می رود، مطالعه کتب درس��ی و دانشگاهی نیز 
کاه��ش می یابد، همچنین خانم ه��ا به طور معناداری 
اهل مطالعه کتب عمومی و کتاب های کودک بوده اند 
و آقایان بیش��تر کتاب های دانشگاه و مجله و روزنامه 
مطالعه می کردند. یکی از یافته های بسیار جالب نیز 
این بود که علاقه به کتاب چاپی با افزایش سن کاهش 

می یابد.

 نگاهی به کژکاری های ترجمه در ایران 
اس�تاد  اردکان�ی،  اسالمی  سیدحس�ن  دکت�ر   
دانش�گاه ادی�ان و مذاه�ب: منظ��ور از »کژکاری« 
در امر ترجم��ه بحث های فنی ترجم��ه و بحث هایی 
گاهانه از س��وی برخی مترجم��ان صورت گرفته  که آ
و ب��ه تحریف و تقلب متن منجر می ش��ود، نیس��ت، 
بلکه منظور از کژکاری، کارهایی اس��ت که ناخواسته 
در مت��ن رخ می دهد و ترجم��ه را از متن اصلی دورتر 

می کند.
یک��ی از ابع��ادی ک��ه در ترجم��ه ب��ه آن بی توجهیم و 
حذف منابع اصلی متن اس��ت؛ به طور طبیعی برخی 
از کتاب ه��ا ارجاع درون متن��ی دارند و در آخر کتاب 
مناب��ع ذکر می ش��ود ام��ا کتاب هایی را ش��اهدیم که 
ارج��اع درون متن��ی دارند ام��ا بخش مناب��ع ندارند؛ 
ای��ن موض��وع ارتب��اط خوانن��ده ب��ا مت��ن را مخدوش 
می کن��د. مورد دیگر ح��ذف مقدمه، سپاس��گزاری و 
گاهی معرفی نویس��ندگان اس��ت و س��ومین خطایی 
ک��ه مترجمان با آن مواجهند این اس��ت که مقالات را 
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از مناب��ع گوناگون جمع آوری ک��رده و در قالب کتاب 
منتشر می کنند، بدون اینکه هیچ توضیحی در مقدمه 
بدهند که این ها مقالات گوناگون اس��ت و چرا آنها را 

جمع آوری کرده  اند.
چهارمین کژکاری ترجمه این است که گاهی مترجم 
یا نویس��نده متنی را انتخاب می کنند و کتاب منتش��ر 
می ش��ود و نام��ش را می گذارن��د ترجم��ه ـ تألیف یا 
اقتب��اس. اینگون��ه آث��ار در فعالیت های دانش��گاهی 
جایگاه��ی ندارد و جالب نیس��ت. مس��أله دیگر این 
اس��ت که مترجم متنی را که قدیمی ش��ده و چه بس��ا 
ویراس��ت جدی��د آن منتش��ر ش��ده، دوب��اره ترجمه و 
عرض��ه می کنند. ب��رای برخی از متون کلاس��یک این 
موضوع اشکالی ندارد و هر چه زمان بگذرد این متون 
کهنه نمی شوند اما برخی منابع تاریخ مصرف دارند.

اش��کال دیگری که در ترجمه وجود دارد این است که 
گاه��ی مترجم عن��وان اصلی اثر را به ش��دت دگرگون 
می کن��د و مترجم نمی تواند روح اث��ر را که در عنوان 
گاهانه  کت��اب آم��ده، دریابد. مؤلف عنوان کت��اب را آ
انتخ��اب ک��رده و ه��دف خ��ود را در عن��وان منتق��ل 
می کند، گاه��ی تغییر عن��وان کار را دگرگون می کند. 
برخی کتاب ها نیز کلکس��یونی از اش��کالات در کنار 
یکدیگرند. از س��وی دیگر حذف فصل یا فصل هایی 
از کتاب به بهانه اینکه این فصل مورد نیاز دانشجویان 
نیس��ت یا با فرهنگ ما سازگاری ندارد و یا ملاحظات 
دیگ��ر؛ اگ��ر متن��ی از کت��اب ح��ذف می ش��ود بای��د 
آورده ش��ود که کتاب به صورت تلخیص اس��ت؛ این 

سهل انگاری ها در ترجمه وجود دارد.

قاعده ای »طلایی« در اخلاق ترجمه
 دکتر علی اکبر عبدل آبادی، اس�تادیار دانش�گاه 
ش�هید بهش�تی: همه ی داوری های اخلاقی مربوط 
به ترجمه ورزی را می توان به دوگونه داوری پس��ینی و 
پیش��ینی تقسیم کرد که هیچ کدام مورد نظر من نیست 
و می خواهم به وظایف اخلاقی مترجم در قبال خود و 
مخاطب بپردازم. اهم وظایف اخلاقی مترجم در قبال 
خویش��تن وظیفه عمل درس��ت یا درست ترین عملی 
اس��ت که ش��خص انجام می دهد و معتقد است باید 
انجام دهد به شرطی که معتقد باشد هر شخص دیگری 
نی��ز در همان ش��رایط باید هم��ان کار را انجام بدهد. 
بخش��ی از ترجمه جنبه آموزشی وعلمی دارد؛ بخش 
دیگ��ر جنب��ه ی فنی و مهارت��ی و بخش س��وم جنبه ی 
ذوقی و هنری دارد. هرس��ه ی اینها ش��رط لازم و باهم 
ش��روط کاف��ی برای ترجمه ی س��لیم اس��ت و مترجم 
باید به نحو پیش��ینی با این ها آشنا شود و سپس سراغ 
ترجمه برود. بنابرای��ن اولین وظیفه ی مترجم در قبال 
گاهی درباره ی اصول ترجمه ی سلیم  خویش کسب آ
اس��ت؛ ش��رط دوم یعنی جنبه ی مهارت درخصوص 
ترجمه اس��ت که راه های مختلفی برای آن وجود دارد 
که بهترین راهش این اس��ت که مترجم هرچه بیش��تر 
متون ترجمه ش��ده را با متن اصلی مقابله کند و از این 

راه درس آموزی و همزمان عبرت آموزی کند.
وظیفه ی س��وم مترجم آشنایی و تخصص در موضوع 
متنی اس��ت که می خواه��د ترجمه کن��د. در غیر این 
صورت چط��ور می تواند آن را ترجم��ه کند؟ چنانکه 
سعدی گفته است: می کوش به هر ورق که خوانی، تا 
معنی آن تمام دانی؛ در غیر این صورت ترجمه سلیم 

نخواهد بود.
اه��م وظای��ف اخلاقی مترج��م در قب��ال مخاطبانش 
عبارت اس��ت از التزام به »قاع��ده طلایی« به ویژه در 
صورت س��لبی آن. به طور س��اده این قاعده می گوید 

به طور سنتی هرگونه استفاده از اثر دیگری 
 کسی 

ً
نقض حق تلقی می شود؛ مثلا

نمی تواند نام صاحب اثر را تغییر دهد یا در 
محتوای آن دخل و تصرف کند. 
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چن��ان ترجم��ه نک��ن که 
ک��ه  بگوی��د  خوانن��ده 
مترجم،  کوش��ش  به رغم 
م��راد مؤل��ف را دریافتم! 
دومی��ن وظیف��ه مترج��م 
نیز، اتخاذ روش متناسب 
برای ترجمه اس��ت؛ س��ه 
روش برای ترجمه وجود 
ترجم��ه  اول��ی  ک��ه  دارد 
و  اس��ت  تحت اللفظ��ی 
و  آزاد  ترجم��ه ی  دوم��ی 
مناس��ب،  و  س��وم  روش 
ترجمه ی مفهومی است؛ 
مش��روط بر اینکه مترجم 
مقتضی��ات  هم��ه ی  ب��ا 
زب��ان  در  جمله پ��ردازی 
مبدأ و مقصد، نیک آشنا 
باشد؛ مترجم وظیفه دارد 

ب��ا روان شناس��ی زبان، ه��م در مبدأ و ه��م در مقصد 
هرچه بیشتر آشنا باشد.

 س��ومین وظیف��ه ی مترج��م در قبال مخاط��ب اتخاذ 
ش��یوه ی مناسب در ترجمه است. مترجم بسته به نوع 
متن��ی که می خواه��د ترجمه کند باید روش مناس��ب 
را انتخ��اب کند. ب��رای مثال متنی در فضای فلس��فی 
را نمی توان به ش��یوه ی ادبی ترجم��ه کرد یا بالعکس. 
هرمتنی متناس��ب با همان متن، ش��یوه ی متناس��ب را 
می طلب��د. به علاوه مترجم باید می��ان ترجمه ی متون 
امروزی و متون کلاسیک فرق بگذارد تا حال و هوای 

متن اصلی در ترجمه بازتاب یابد.
چهارمی��ن وظیف��ه نیز رعایت س��بک س��خن پردازی 
مؤل��ف و الت��زام ب��ه آن در ترجمه ی هر متنی اس��ت؛ 
مترجم نمی تواند ش��یوه ی واح��دی اتخاذ کند و آن را 

در همه ی آثار متفکران مختلف به کار بندد. 

ام��کان  ش��رایط 
بین  ارتباط  تأس��یس 

ترجمه و تفکر
حس�یــن  دکــتــ�ر   
اس�تادیار  مصباحی�ان، 
دانش�گاه ته�ران: برخی 
مترجم��ان ادعا می کنند، 
فلس��فه هنوز تا آن اندازه 
وارد نشده که بخواهیم از 
تألیف آثار فلسفی سخن 
بگویی��م و باید به ترجمه 
از  برخ��ی  کنی��م.  ات��کا 
روش��نفکران و مترجمان 
برجسته نیز ادعا دارند که 
تفک��ر از ترجمه اس��ت و 
برخی از فلاسفه هم ادعا 
می کنن��د ترجم��ه مت��ون 
فلس��فی از یک زب��ان به 
زبان دیگر امکان ن��دارد و به همین دلیل باید آموزش 
جدی زبان بیگانه را به دانشجویان فلسفه داشته باشیم 
تا همزمان با متفکران تراز اول دنیا درگیر اندیشیدن به 

مسائل مبتلابه ملی و جهانی شویم. 
ترجمه متون فلس��فی نوعی اندیش��یدن اس��ت. آنچه 
اندیش��یدن و نح��وه تصمی��م  تف��اوت دارد، جه��ت 
و اس��تفاده از واژگان و رابط��ه بی��ن مت��ن اصل��ی و 
زم��ان و مکان اس��ت. هی��چ ترجمه ای حت��ی ترجمه 
تحت اللفظ��ی ف��ارغ از پی��ش داوری نیس��ت ام��ا هر 
ترجمه ای یک تفس��یر اس��ت و ه��ر مترجمی هم یک 
مفس��ر؛ تفس��یری که ب��ا مت��ن در می آمی��زد. مترجم 
متن��ی را از زب��ان به یک زب��ان دیگر منتق��ل می کند. 
نکت��ه ی دوم اینکه ترجمه نقش بی مانندی درگش��ودن 
افق های چندگانه و اندیش��ه های تازه یاب را دارد. اگر 

در پنل پنجم و پایان��ی این کنفرانس نیز که با موضوع 
»مطالعات ترجمه« و به زبان انگلیس��ی برگزار ش��د، 
پژوهشگران گزیده ای از یافته های خود در زمینه  های 
مرتب��ط را ارائه کردن��د. در ابتدا دکتر اس��ماعیل علی 
س��لیمی و سارا نصرتی، از دانش��گاه علامه طباطبایی 
پژوهش  خ��ود با عن��وان ترجمه ی ماش��ینی در عصر 
ه��وش مصنوع��ی، چالش ه��ا و فرصت ه��ا« را ارائه 
کردن��د.  در ادام��ه آلکس��اندرا چرکنوا از مؤسس��ه ی 
کادمی عل��وم روس��یه، یافته های خود  زبان شناس��ی آ
در پژوهشی با عنوان »مش��کلات ترجمه شعر مدرن 
ایران« را ارائه کرد. س��پس دکتر محمد حس��ین بزی، 
مدی��ر انتش��ارات دارالامیر بی��روت پژوه��ش خود را 
با موضوع »مس��ائل کلیدی نش��ر و ترجم��ه در لبنان« 
را بی��ان کرد و درآخ��ر اکاترینا آنف��روا مقاله ی خود با 
عنوان »انتق��ال واژگان فرهنگی در ترجمه نمایش نامه 

رادیویی با رویکرد کارکردگرایانه« را ارائه کرد.
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متن اصلی را خود و ترجم��ه را دیگری بدانیم ترجمه 
گفت وگ��وی بین خ��ود و دیگری اس��ت و روابط بین 
فرهنگ ها را تقویت می کند و ظرفیت فرهنگ مقصد 
برای گش��ودن عناصر غیر خودی را افزایش می دهد و 

فرهنگ خودی را معاصر می  کند.
معاص��ر ب��ودن کلی��د مواجه��ه با مش��کلات اس��ت. 
زم��ان تاریخی با زمان تقویمی یکی نیس��ت و تفاوت 
وج��ود دارد. در ترجم��ه هم همین اس��ت. مس��أله ی 
معاصربودن از منظر فلس��فه چند عنص��ر دارد؛ یکی 
ناهمزمانی با عصر خود و دوم اینکه فرد نقاط تاریک 
زمانه خود را می بیند و اینطور نیست که به زمانه خود 
نگاه کند تا مس��ائل روش��ن را درک کند بلکه به دنبال 

تاریکی ها و تیرگی ها است. 
ویژگی س��وم عدم چشم داشت از گذشته و نوعی نگاه 
به آینده است؛ انسان معاصر می تواند از زمانه ی خود 
فاصله داشته و حتی اعلام انزجار کند؛ نوعی رابطه ی 
خاص ب��ا زمانه ی خود دارد؛ یعن��ی فاصله ی خود را 
با زمان حفظ می کند و آن را به صورت ریش��ه ای نقد 
می کن��د. در ای��ن صورت اگر این مفه��وم را بپذیریم، 
ترجم��ه ی معاصر، ترجم��ه ای خواهد ب��ود که توجه 
همزم��ان به بحران های جهان��ی و بحران های داخلی 
داش��ته باش��د و تنها در این صورت اس��ت که بحران 
امروز جهان می تواند بحران فردای ما ایرانیان نباشد.

ترجمه فرهنگیِ فلسفه  غرب در ایران معاصر
 دکت�ر مال�ک ش�جاعی، عض�و هی�أت علم�ی 
پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی: اگر 
به فلسفه و علوم انسانی غرب می پردازیم، باید ببینیم 
نس��بت آن با ما چیست. اگر این به نوعی خودپژوهی 
فرهنگی منجر نشود ش��اید برای کسانی که دنبال گره 
زدن فلسفه به اینجا و اکنون هستند راه مناسبی نباشد. 
افلاط��ون در نامه هفتم معتقد اس��ت برای اینکه حق 
فلس��فه را ادا کرده باشم فاش می گویم که تنها فلسفه 

می تواند زندگی شخصی و اجتماعی آدمیان را دگرگون 
کند. از سوی دیگر محمدعلی فروغی در کتاب »سیر 
حکم��ت در اروپا« تصریح می کند: کل این کتاب را 
نوش��ته که مقدمه ای باش��د برای فه��م دکارت. وقتی 
فروغی به زبان فارس��ی فلس��فه را ی��اد می دهد تلاش 
می کند عقلانی��ت دکارتی را به فرهنگ زبان فارس��ی 
وارد کند. فروغی تنها ایرانی  است که یک دوره تاریخ 
فلس��فه غرب را به زبان فارس��ی نوش��ته و تلاش کرده 

عقلانیت دکارتی را به زبان فارسی بیاموزد.
دیلتای، فیلس��وف آلمانی معتقد اس��ت که ما عالمان 
علوم انسانی و فلسفه به لحاظ تعداد کم شمار نیستیم 
اما در حوزه اثربخش��ی کم تأثیر هستیم. بنابر این نیاز 
اس��ت که ی��ک بازخوانی کمی در حوزه آثار فلس��فی 
انجام ش��ود؛ به خصوص در چهار دهه ی گذش��ته که 
آثار بس��یار مهمی در حوزه فلس��فه و علوم انسانی در 
ایران ترجمه ش��ده اس��ت. به نظر می رس��د که تا دهه 
شصت نوعی اروپا محوری در این زمینه حاکم است 
و گوی��ی پذیرفته ایم که زمین بازی، زمین بازی افکار 
 از دهه ۸۰ به این سو که 

ً
فلسفی غربی اس��ت و اخیرا

بحث های پست مدرنیستی رایج شده، با ترجمه های 
مکانیک��ی در ای��ن ح��وزه مواجهیم. به نظر می رس��د 
دیگر امکان ترجمه ی فرهنگی و حرکت های ایجابی 

در این زمینه  وجود ندارد.
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ترجم��ه آن به فارس��ی بی نظیر اس��ت. اما ح��وزه ای که 
اسلامی ندوشن در آن شناخته شده است این ترجمه ها 
نیس��ت بلکه چیزی اس��ت ک��ه او در چندی��ن مجلد از 
آث��ارش به آن پرداخت��ه؛ فرهنگ ایران. دل مش��غولی  او 
درباره زبان فارس��ی بود و این که چطور ممکن است با 
تس��لط فرهنگی غرب دچار آس��یب شویم او در نهایت 

کتاب »ایران را از یاد نبریم« را نوشت.
انتش��ار این ش��ماره »نوش��تار« را به مجریان آن تبریک 
 
ً
می گویم و امیدوارم نسخه وسیع آن منتشر شود که قطعا

مورد اس��تقبال گس��ترده مخاطبان ق��رار خواهد گرفت. 
مجله »نوشتار« یک کار حرفه ای روزنامه نگاری است. 
صفحه آرایی، تنظیم مطال��ب و تنوع مطالب این مجله 
که نش��ان دهنده وقتی اس��ت که برای این مجله گذاشته 
شده، باعث ش��ده مجله حرفه ای باشد. تصور می کنم 
اگر ش��ما 2000 نس��خه هم چاپ کنی��د، چیزی از آن 
باقی نماند. در این مجله هیچ  نشانه کار تمرینی وجود 
ندارد، مقالات به خصوص در بخش��ی که یاد اس�المی 

ندوشن کرده اید، به خوبی ویرایش شده است.

مروری بر آثار استاد
 حس�ین مس�رت، نویس�نده و پژوهش�گر: دکت��ر 
اسلامی س��وم شهریور ۱۳۰۴ در ندوش��ن به دنیا آمده 
اس��ت که چند روز دیگر ۹۶ سالگی این استاد بزرگ را 
جش��ن می گیریم. او تحصیلات ابتدایی را نخست در 
مدرسه ناصرخسرو آغاز کرد. پس از آن به دبستان رفت 
و دبیرستان را تا سوم متوسطه در دبیرستان ایرانشهر یزد 

زبان فارسی دل مشغولی  او بود 

بنیان گذار ادبیات تطبیقی در ایران
گزارش نشست بررسی و نقد آثار دکتر محمدعلی اسلامی ندوشن

مردادم��اه امس��ال نشس��ت بررس��ی و نق��د آث��ار دکتر 
محمدعل��ی اس�المی ندوش��ن ب��ه میزبان��ی س��ازمان 
انتش��ارات جهاد دانش��گاهی برگزار ش��د؛ مراسمی که 
در آن صاحب نظ��ران حاضر به بی��ان نقطه نظرات خود 
درب��اره این اس��تاد برجس��ته پرداختند و در حاش��یه آن 

نخستین شماره »نوشتار« رونمایی شد.

از ترجمه تا فرهنگ ایرانی
 علی دهباش�ی، مدیرمس�ئول مجله »بخ�ارا«: ما 
افتخار این را داشتیم که چند ماه پیش در تجلیل از دکتر 
ین  اسلامی ندوش��ن در بخارا ویژه نامه ای را برای شیر
بیان�ی داش�ته باش�یم و ش�بی را ه�م به افتخارش�ان 
یم حال اسالمی ندوش�ن  برگ�زار کردی�م. امیداور
مساعد شده، توانایی سفر را داشته باشد و پزشکان 

معالجش اجازه بدهند که به ایران برگردد.
استاد اسلامی ندوشن درباره فرهنگ و دل مشغولی هایش 
درب��اره زبان فارس��ی و اینک��ه غرب می تواند با تس��لط 
فرهنگی آن را دچار آس��یب کند، آثاری را مورد بررسی 
ق��رار داده و س��فرنامه هایی درباره چین و اروپا نوش��ته 
ک��ه آث��اری بس��یار خوش��خوان و حائز اهمیت اس��ت. 
دکتر اس�المی ندوشن از وادی علم حقوق وارد ادبیات 
ش��د. با توج��ه به ذوق و تس��لطی که به ادبیات فرانس��ه 
داش��ت، مجموعه  ش��عری از فرانس��ه با عن��وان »ملال 
پاری��س و گل های بدی« از بودل��ر را ترجمه کرد. چند 
س��ال پیش که آقای ش��ایگان کتاب »بودلر« را نوشت، 
ترجم��ه این کتاب را با فرانس��ه اش مقابل��ه کرد و گفت 
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گذراند. س��پس برای ادامه تحصیل در س��ال ۱۳۲۳ به 
تهران عزیمت کرد و بقیه دوره متوس��طه را در دبیرستان 
البرز به پایان رس��اند. در ادامه برای ادامه تحصیل وارد 
دانشکده حقوق دانشگاه تهران و موفق به دریافت مدرک 
لیسانس شد. پس از آن به منظور تکمیل تحصیلات به 
اروپا عزیمت کرد. پنج س��ال در فرانس��ه و انگلستان به 
اندوخته ه��ای علمی خود افزود و با گذراندن پایان نامه 
دکت��رای خ��ود ب��ه نام کش��ور هن��د و کامنول��ث، راهی 
انگلستان ش��د، چون منابع پایان نامه اش در این کشور 
ب��ود. پس از آن به دریاف��ت دکترای حقوق بین الملل از 

دانشکده حقوق دانشگاه پاریس نائل آمد.
اس��تاد در سال ۱۳۳۷ همکاری مستمر خود را با مجله 
ادبی یغما ش��روع ک��رد و این همکاری تا س��ال ۱۳۵۷ 
ادامه داشت. در سال ۱۳۴۸ به عضویت دانشگاه تهران 
درآمد. آثار دکتر اس�المی را می توان به دو دسته منظوم 
و منثور تقس��یم ک��رد که آثار منظوم نیز خود ش��امل دو 
دس��ته آثار سروده شده و ترجمه ش��ده است. مجموعه 
ش��عر »گناه« به عنوان اولین اثر در س��ال ۱۳۲۹ منتشر 
ش��د و سپس »چشمه« در س��ال ۱۳۳۵ و آخرین اثر با 
عن��وان »بهار در پاییز« در ۱۳۸۶ به چاپ رس��ید. آثار 
ترجمه ش��ده ای از اشعار بودلر و لانگ فلو نیز در زمینه 
منظوم انجام شده است. در زمینه آثار منثور نیز می توان 
در زمین��ه نگارش در حوزه حق��وق، جامعه، نقد ادبی، 

مقالات تاریخی، سیاسی و اجتماعی پرداخت.
کتاب »جام جهان بین« ش��امل مجموعه مقالات دکتر 
اس�المی، فهرست آثار استاد در کتاب »مردی که ایران 
را از یاد نبرده اس��ت«، در زمینه نمایشنامه کتابی به نام 
»اب��ر زمانه و ابر زلف« و چندین س��فرنامه از آثار دیگر 
استاد اس�المی ندوشن است و در مجموع بیش از ۶۰ 
کتاب از دکتر اس�المی چاپ شده است. معروف ترین 
اثر او که با استقبال خوبی روبرو شد، دوره چهار جلدی 
»روزها« اس��ت که زندگی اس��تاد را از ۴ سالگی تا ۵۷ 
سالگی دربرمی گیرد. اما دکتر به دلایلی نوشتن این اثر 
را پس از ۵۷ س��الگی ادامه نداد و آخرین سالی که این 

کتاب چاپ شد، همین تاریخ است. آخرین کتاب چاپ 
ش��ده از او »برگریزان« که در س��ال ۱۳۹۴ منتشر شده 
است. در واقع با این کتاب از حوزه ادبیات خارج شد.

بنیان گذار ادبیات تطبیقی در ایران
 پیام شمس الدینی، نویسنده و پژوهشگر ادبیات: 
ادبیات تطبیقی در فرانسه ش��کل گرفته و دکتر اسلامی 
ندوش��ن به دلیل احاطه بر ادبیات فرانس��ه، کار خود را 
با ترجمه ش��روع ک��رد. دکتر اس�المی در مقاله »فدر و 
س��ودابه از نظر راس��ین و فردوسی«، اس��طوره یونانی را 
بازنویسی و از حالت اسطوره به نمایشنامه تبدیل کرده 
اس��ت. همین مقاله ب��ه دلیل اهمیتش در س��ال ۱۳۵۰ 
به زبان فرانس��ه ترجمه ش��د. در این مقال��ه هم به خط 
داس��تانی و هم تفاوت ها پرداخته شده است. همچنین 
بازتاب فرهنگ در ایران و یونان باس��تان مورد بررس��ی 
ق��رار گرفته اس��ت. دکتر اس�المی از مقایس��ه تک تک 
ش��خصیت ها نیز غافل نش��ده و تمام ش��یوه آش��نایی و 

گفتار فدر و سودابه و سیاوش را بررسی می کند.
کار هایی که اس�المی ندوش��ن انجام داد، باعث پدید 
آم��دن دانش ادبی��ات تطبیقی در ایران ش��د و گفتمان و 
گفت وگویی میان اهل ادب شکل گرفت، اما این رشته 
به محاق رفت و امیدواریم به صورت رشته دانشگاهی 
ایجاد ش��ود و به فربه شدن دانش ما در این زمینه کمک 
کند. پیش��نهاد می کنم در ویژه نامه ای به تاریخ ادبیات 
تطبیق��ی در ای��ران پرداخته ش��ود. به نظر من کس��ی که 
دس��ت به ترجمه می زند، مانند کس��ی اس��ت که روی 
صندلی نشس��ته و پا بر دو س��رزمین مختلف گذاش��ته 
باش��د. او وظیفه س��نگین انتقال فرهن��گ از یک وادی 
ب��ه وادی دیگ��ر را دارد. دکتر اس�المی ندوش��ن خیلی 
زودتر از آن که رشته دانش��گاهی ادبیات تطبیقی شکل 
بگیرد یک��ی از پژوهش های مهم را در این حوزه انجام 
می دهد. او علاوه بر این که از پیشتازان شعر نو پارسی 

است، بنیانگذار علم ادبیات تطبیقی هم هست.
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داس�تان ها، باورهای یک قوم را می سازند. باورها، 

مردمِ هر س�رزمینی را با هم متحد می کنند و اتحاد 

و همدل�ی دلیل همکاری مردم برای کارهای بزرگ 

و عامل حرکت یک تمدن می شود. داستان رباعی 

یک�ی از این داستان هاس�ت. کودک�ی در کوچه ای 

گ�ردو بازی می کند و »غلتان غلتان همی رود تا بن 

گوی« را می گوی�د که هم رودکی در ماوراءالنهر و 

هم یعقوب لیث صفاری را به فکر وزن شعری تازه 

می اندازد. وزن شعر تازه، قالبی نو را پدید می آورد 

که از فیلس�وف و عارف تا صوفی و فقیه را به ش�عر 

گفتن وامی دارد.

زبان فارسی بعد از ورود اسلام در سکوتی چند صد 
س��اله فرو رفته بود که با سرودن رباعی توسط رودکی 
پدر ش��عر فارس��ی ب��ه خود آم��د و یعق��وب لیث هم 
زبان فارس��ی را زبان رسمی دربار اعلام کرد. رباعی 
صمیمی ترین وزنی شد که صوفیان در سماع خود آن 
را ب��ه کار بردند و عارفان نصیحت های خود را در آن 

پیچیدند و فیلسوفان هم ادله خود را در آن گفتند. 
ویژگی ه��ای رباعی چ��ه بود که به س��رعت تبدیل به 

زبان عرفا و صوفیان و فلاسفه و فقیهان شد!؟ 
یکم. کوتاه نویسی؛ 

دوم. دانش عوام؛ 
سوم. دوری از تکلف؛ 

چهارم. بی امضایی؛ 
پنجم. جنبه قدسی؛ 

ششم. تقابل با قصیده و زبان دربار؛
هفتم. شفافیت در پیام؛ 

هشتم. بدیهه سرایی؛
نهم. ایرانی  بودن؛ 

دهم. انعطاف پذیری وزنی و محتوایی.
این ها از شاخصه های رباعی بودند که توانست خود 

را خیلی زود بر سر زبان ها بیاندازد. 
۱. رباع��ی وزنی کوتاه دارد و این کوتاه بودن حفظ آن 
را آسان می کند و این گونه در حافظه جمعی ماندگار 

می شود. 
۲. رباع��ی دانش عوام ش��د و نقش حکمت و ضرب 

المثل را در بین عموم مردم به عهده گرفت. 
۳. رباعی ب��ه علت کوتاه بودن وزن نمی تواند صنایع 
بلاغ��ت و آرایه های ادبی زیادی را حمل کند، پس با 

زبان عموم مردم رابطه بیشتری برقرار می کند.
۴. رباع��ی ب��ی امضا اس��ت پس مولف آن ناش��ناس 

رباعی هویت ایرانی

فراتر از قالب
تأملی نشانه شناسانه در شکل گیری قالب شعر رباعی

عباس صادقی زرینی
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لباز قاتر افر

می ماند و مباحث اعتقادی خود را به راحتی می گوید 
و در تاریخ دچار عواقب سرودن شعر نمی شود. 

۵. رباعی دارای دوازده تا بیست و ش��ش وزن اس��ت، 
 

َّا
 إِل

ََ
ة �وَّ

ُ
 ق

َال
 وَ 

َ
 حَ�وْل

َال
ام��ا چ��ون در وزن مع��روف »

هِ« به ش��کل وِرد در آمد، ذکر س��ماع خانقاه ها و 
َّ
بِالل

شطحیات صوفیان شد و بعدها به صورت ادعیه برای 
دفع مریضی ها و شفای آنان قرار گرفت. 

۶. رباعی ش��عر درباری نبود، شعر مجلسی و محلی 
نیز نبود. شعر محفلی بود و ایرانیان در محافل خود، 
اعم از خانقاه ها و محافل خصوصی دیگر، پیام های 

رمزدار خود را بازگو می کردند. 
۷. رباعی به ناچار در مصرع چهارم مشت خود را باز 
می کند و چون در بن بس��ت وزن است مجبور است 
که پیام خود را به شکل مستقیم به مخاطب برساند. 
۸. رباعی چون بیش��تر در محافل خصوصی استفاده 
می شد، با بدیهه سرایی رابطه ای تنگانگ دارد؛ چراکه 
عرفا این نوع س��رودن را جنبه ای شهودی می دیدند و 

به گونه ای وحی به آن می نگریستند. 
۹. رباع��ی وزن��ی خودس��اخته و فارس��ی ب��ود ک��ه 
غی��ر وزن های دیگری اس��ت ک��ه اعراب با آن ش��عر 
می س��رودند و این خودبه خود به روش��ی برای مبارزه 

و تقابل با اوزان عروضی دیگر مبدل شد. 
۱۰. رباع��ی تنها قالبی اس��ت که از حی��ث محتوایی 
داری تنوع فراوان اس��ت؛ از عاش��قانه ت��ا عارفانه، از 
انتق��اد تا اعتراض، از اخلاقی تا آموزش��ی، از هجو و 

هزل تا طنز، از فلسفه تا اعتقاد مذهبی و ... . 
 
ً
با دلایلی که در بالا آورده شد رباعی نمی تواند صرفا
یک وزن ش��عر در حوزه ادبیات باشد؛ چراکه همواره 
به شکل یک کنش فرهنگی، یک جبهه گیری سیاسی 

و یک واکنش اجتماعی قلمداد شده است. 
می ت��وان گف��ت که رباع��ی هویت��ی ایران��ی دارد؛ از 
بوس��عید تا خیام، از مولوی تا سعدی، از اوحدالدین 
کرمان��ی ت��ا بی��دل و ...، هم��ه در پ��ی ی��ک هویت 
مس��تقل در زبان ش��عر بوده ان��د و اولی��ن کتاب های 
جمع آوری ش��ده از نزهه المجال��س گرفته تا دیگران 
تنها مجموعه های مستقل ش��عر هستند که به رباعی 

اختصاص دارند.

چیستی رباعی
مظاه��ر فرهنگ ه��ر ملت��ی از امری واح��د حکایت 
می کنند که می توان آن را »هویت« آن ملت خواند. بر 
این اس��اس، می توان دربارۀ هریک از مظاهر فرهنگ 
ایران��ی، از منش��أ آنها در روح ایرانی پرس��ش کرد. از 
ویژگی های بارز هویت ایرانی، شاعری است؛ یعنی 

بدل کردن صورت مادی جهان به گوهر کلمه.
ص، وجود 

ّ
هوی��ت به معنی هس��تی، وج��ود، تش��خ

خارجی، ش��خصیت، وجود عینی اف��راد و موجبات 
شناسایی شخص می باشد )دهخدا، 1377 ذیل واژه 
هوی��ت وOxford,2001:643(. برخ��ی »هوی��ت« 
را برگرفت��ه از »ه��و« به معنای »او« بی��ان کرده اند که 
»بر حقیقت ش��یء یا ش��خص که مشتمل بر صفات 
جوهری وی مانند ش��خصیت، وجود، ذات و هستی 
 .)1176  :1366 )بهش��تی،  دارد«  دلال��ت  باش��د، 
بح��ث از هویت ب��ه عنوان بخ��ش مهم��ی از وجود 
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انسان که زندگی فردی و اجتماعی وی را تحت تأثیر 
ق��رار می دهد، از دیر باز تاکنون ذهن بش��ر را به خود 
مشغول س��اخته است. تأمّل در نظریات اندیشمندان 
حوزه های مختلف علمی نشان می دهد، واکاوی در 
مفهوم هویت هیچ گاه جدای از وجه سلبی آن؛ یعنی 
»از خ��ود بیگانگی« نبوده اس��ت. مبحث هویت، با 
ت�الش برای پاس��خ گویی به پرس��ش »من کیس��تم« 
هرگز رنگ کهنگی به خود نگرفته است و هم چنان از 

مهم ترین دغدغه های انسان به حساب می آید.
ما در اول بحثمان باید به تفاوت های اصلی داس��تان 
و تاری��خ بپردازی��م. نخس��ت تعریف تاری��خ و دیگر 
تعریف داستان. سپس در مرحله بعد به نشانه شناسی 
دو داستان  معروف تولد رباعی؛ یعنی »چرایی کودک 
و ترانه گویی او ؟«، »چرایی گردو بازی؟«، »چرایی 
اتفاق در کوچه و بازار؟«، »چرایی رودکی و تماشای 
ماجرا؟« و »چرایی یعقوب لیث و حکومت مس��تقل 
ایران��ی؟« بپردازیم. اما پی��ش از آن به نقل دو روایت 

تاریخی برای شكل گیری رباعی اشاره میك نیم.

روایت اول
ش��مس قیس رازی در المعجم1 می نویس��د: رودکی 
روزی از ای��ام اعی��اد ب��ر س��بیل تماش��ا در بع��ض از 
متنزهات غزنین می گشت. طایفه ای اهل طبع را دید 
ک��رد ملعبه جمعی ایس��تاده و دیده بنظ��اره جوزبازی 
کودک��ی نهاده از آنجا کی ش��طارت جوانان ش��اعر و 
بطالت ش��اعران شاطر باش��د، قدم نهاد و سر به میان 
ایش��ان برآورد. کودک��ی دید ده، پانزده س��اله با زلف 
عارض��ی چون س��نبل پیراهن لاله ت��ازه روی موزون 
قامت را دید که در جوزبازی اسجاع متوازن و متوازی 
می گف��ت ... از اش��ارات م��ردم غافل می س��اخت و 
انگش��ت تعجب در دندان گرفته بر آن تناس��ب اعضا 
1. المعجم فی معاییر اش��عار العجم. ش��مس الدین محم��د بن قیس رازی، 
ق��رن هفتم. ب��ه همت محمد رمضان��ی و و تصیح محم��د قزوینی و مدرس 

رضوی: 1314

آفرین و تحس��ین می کرد ...ت��ا یک باری در انداختن 
گردکان��ی از کو بیرون افتاد و بقهقهری هم به جایگاه 
باز غلطید، کودک از سر ذکای طبع و صفای قریحت 

گفت: 
»غلتان غلتان همی رود تا بن گو«

 ش��اعر را این کلم��ات وزنی مقب��ول و نظمی مطبوع 
آم��د؛ ب��ه قوانین ع��روض مراجع��ت ک��رد و آن را از 
مفترغات بحر هزج بیرون آورد و به واسطه آن کودک 
بر این ش��عر ش��عور یاف��ت و به حکم آن که منش��د و 
منشی و بادی و بانی آن وزن کودکی بود نیك، موزون 
و دلبر و جوانی س��خت تازه وتر، آن را ترانه نام نهاد و 
مایه فتنه بزرگ را س��ر ب��ه جهان در داد. کژطبعانی که 
نظم از نش��ر نشناسند و از وزن و ضرب خبر ندارند، 
به بهان��ه ترانه ای در رقص آین��د؛ مرده دلانی که میان 
لحن موس��یقار و نهی��ق حمار فرق نکنن��د و از لذت 
بانگ چنگ به هزار فرس��نگی دور باش��ند بر دوبیتی 
جان بدهند. بس��ا دختر خانه که بر ه��وس ترانه در و 
دیوار خانه عصمت خود در هم شکس��ت؛ بسا ستی 
که بر عش��ق دوبیتی تار و پ��ود پیراهن عفت خویش 
برهم گسس��ت و به حقیقت هیچ وزن از اوزان مبتدع 
و اش��عار مخترع که بعد از خلیل احداث کرده اند، به 

دل نزدیك تر و در طبع آویزنده تر از این نیست.

مظاهر فرهنگ هر ملتی از امری واحد 
حکایت می کنند که می توان آن را »هویت« 

آن ملت خواند. بر این اساس، می توان 
دربارۀ هریک از مظاهر فرهنگ ایرانی، 

از منشأ آنها در روح ایرانی پرسش کرد. 
از ویژگی های بارز هویت ایرانی، شاعری 

است؛ یعنی بدل کردن صورت مادی جهان 
به گوهر کلمه
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لباز قاتر افر

روایت دوم 
دولتش��اه س��مرقندی در تذکره الش��عرا1 داستان پدید 
آمدن رباعی را به عهد امیر ابویوسف یعقوب بن لیث 
نسبت می دهد و می نویسد: حکایت کنند که یعقوب 
ب��ن لیث صف��ار، که در دربار عجم اول کس��ی که بر 
خلفای بنی عباس خروج کرد او بود، پس��ری داشت 
کوچک و او را به غایت دوس��ت می داشت. روز عید 
آن کودک با ک��وکان دیگر جوز همی  می باخت. امیر 
به س��ر کوی رسید و به تماشای فرزند ساعتی ایستاد. 
فرزندش ج��وز بینداخت و هفت جوز ب��ه کو افتاد و 
یکی بیرون جست؛ امیرزاده ناامید شد. پس از لمحه 
آن جوز نیز بر س��بیل »رجع القهق��ری« به جانب کو 
غلطان شد؛ امیرزاده مسرور گشت و از غایت ابتهاج 

بر زبانش گذشت که: 
»غلطان غلطان همی رود تا لب کو«

امی��ر یعق��وب را این کلام به مذاق خ��وش آمد؛ ندما 
و وزرا را حاضرگردانی��د و گف��ت که این ش��عر خوب 
اس��ت و از این جنس شعر اس��ت؛ ابودلف عجلی و 
ابن الكعب به اتفاق به تقطیع و تحقیق مشغول شدند 
و ای��ن مص��راع را نوعی از بحر ه��زج یافتند؛ مصراع 
دیگر به تقطیع موافق آن بر این مصرع افزودند و یک 

1. امیر دولتشاه بن علاءالدوله بختیشاه سمرقندی، )1382(، تذکره الشعرا، 
به اهتمام و تصحیح ادوارد براون. تهران اساطیر. 

بی��ت دیگر موافق آن ضم کردن��د و دوبیتی نام کردند 
و چندگاه دوبیت��ی می گفتند، تا فضلا لفظ دوبیتی را 
نیکو ندیدن��د؛ گفتند که این چهار مصراعی اس��ت، 
رباعی نیز می ش��اید گفتن و چندگاهی اهالی فضایل 

به رباعی مشغول بودند.

تفاوت داستان و تاریخ
اگر بخواهیم به ریش��ه های اصلی سرایش رباعی در 
ایران یا ماوراء النهر )خراسان بزرگ( دست پیدا کنیم 
راه��ی به جز رجوع به کتب تاریخ��ی و ادبی نداریم، 
اما در بیش��تر کتاب ه��ای تاریخی دلای��ل آفرینش و 
خلق رباعی را به ش��کل داس��تان و آن هم دو داستان 
 مش��ابه نقل کرده اند. داس��تان معروف رودکی 

ً
تقریبا

و جوزب��ازی جوانی زیب��ارو و هم چنین یعقوب لیث 
صفاری و کودک دلبندش که گردو بازی می کند. 

هم��ه داس��تان های آفرین��ش، ب��رای رویدادهایی در 
زمان��ی نامعل��وم و ازلی خلق می ش��وند. به واس��طه 
همین، داس��تان‎ ها که خیلی از مواق��ع جای تاریخ را 
گرفته ‎ان��د، م��ورد توجه همگان ق��رار می گیرند و یا با 
انتس��اب آن به فرد یا افرادی مه��م اعتباری برای خود 
 موضوع داس��تان از فرط 

ً
به دس��ت می آورند. معمولا

قدم��ت یا تازگی خلقت و یا نوآوری و بدعت اس��ت 
ک��ه به موضوع داس��تان تبدیل می ش��ود وگرنه ش��اید 
هیچ مبدأ و منش��أی برای نقطه آغازین موضوع وجود 

نداشته باشد. 
نکته قابل توجه این اس��ت ک��ه برای تولد و چگونگی 
پیدای��ش هیچ ک��دام از قالب ه��ای ش��عری در زب��ان 
فارسی داستانی وجود ندارد و این در حالی است که 
برای رباعی داستان خلق شده، که نکته های شگفت 
در آن اس��ت و ما با رمزگش��ایی عناصر آن، از متن به 

بطن موضوع خواهیم رسید. 
در حکای��ات ش��به تاریخ��ی عناصر داس��تانی از هر 
گوش��ه ای به ه��م می پیوندن��د و نباید از آنه��ا انتظار 

اگر بخواهیم به ریشه های اصلی سرایش 
رباعی در ایران یا ماوراء النهر )خراسان 

بزرگ( دست پیدا کنیم راهی به جز رجوع 
به کتب تاریخی و ادبی نداریم، اما در 

بیشتر کتاب های تاریخی دلایل آفرینش و 
خلق رباعی را به شکل داستان و آن هم دو 

 مشابه نقل کرده اند
ً
داستان تقریبا
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تطابق تاریخی و دقت در توالی وقایع داشت. 
داستان، بازآفرینش رویدادهای به ظاهر واقعی است 
ن��ه واگویی و تکرار واقعیت، بلکه ش��کل اولیه تاریخ 
اس��ت. داس��تان ها ریش��ه در باورهای عامیانه دارند. 
باوره��ای عامیانه زیر مجموعه فولکلور اس��ت که در 
حوزه مردم شناسی قرار می گیرد. ادبیات توده، دانش 
عوام است که در مقابل ادبیات رسمی قرار می گیرد؛ 
این ادبیات مجموعه ای از ترانه ها، قصه ‎های عامیانه، 
ضرب ‎المثل ه��ا، س��حر و جادوه��ا و ط��ب عامیانه 

هستند که بین مردم کوچه و بازار رواج دارند. 
موضوع مورد بررس��ی فولکلورها بسیار متنوع است؛ 
از اس��اطیر گرفته تا تران��ه و تک بیتی ها، از لالایی ها 
تا س��وگواری ها و....، اما ما در این می��ان به ترانه که 
 ن��ام دیگر رباعی اس��ت می پردازی��م. فرهنگ 

ً
اتفاق��ا

عام��ه ایرانیان از یک س��و با انسان شناس��ی و فرهنگ 
مردمی ارتباط دارد و از طرفی با ادبیات مرتبط است. 
ب��ه طور خلاصه فرهن��گ عامه، فرهنگ غیر رس��می 
اس��ت. رواج فرهنگ عامه میان ملت هایی که پیشینه 
تاریخی طولانی تر دارند بیش��تر اس��ت. این فرهنگ 
ریش��ه در باورهایی دارد که راه و رسم زندگی را تعیین 
می کنند. انواع باورهای عامیانه ریشه ای اسطوره ای، 

دینی، افسانه ای و یا ایدئولوژیک دارند. 
باوره��ای ه��ر قوم با فرهن��گ آن قوم ارتباط مس��تقیم 
دارد. باوره��ا بنیادی ترین مبانی جهان بینی انس��ان را 
در خ��ود دارد. با تح��ول باورها، فرهن��گ نیز گرایش 
و سمت و س��وی دیگری ب��ه خود می گی��رد؛ بنابراین 
با ش��ناخت تح��ولات رخ داده در باوره��ای اقوام، به 
فرهن��گ آن قوم می توان پی برد. این ش��ناخت ما را به 
دیگر تحولات اجتماعی، اعتقادی، سیاسی و فکری 

رهنمون خواهد کرد.
باورداش��ت های اق��وام ب��ا توج��ه ب��ه ش��یوه زندگی، 
برخاس��ته از عمق فکر و ذهن آن قوم اس��ت. مطالعه 
دقیق ت��ر ای��ن باوره��ا به م��ا می گوی��د ک��ه حتی در 

افراطی تری��ن باوره��ا، رم��ز و رازی نهفت��ه که ش��اید 
به دلیل فراموش��ی فلس��فه وج��ودی آنه��ا، اکنون آن 
باوره��ا را ج��زو خرافات به ش��مار می آوری��م. آنچه 
ام��روز آن را خراف��ات و موهوم��ات می دانیم، جزئی 
از مس��لمات و اعتق��ادات نیاکان ما بوده اس��ت. این 
باورها طی زمان های دراز دگرگون ش��ده و شکل های 
 تحری��ف ش��ده ای از آن به دس��ت ما رس��یده اس��ت 

)حسن ذوالفقاری، 1400 :23(
داس��تان در حال باز گفتن ماجرایی اس��ت که اگر هم 
رخ داده، نبای��د ب��ه معنی ظاهری آن چش��م دوخت، 
بلکه باید به آن س��وی معانی ظاهری رفت تا به یکی 
از معنای مجازی، استعاری، تمثیلی، رمزی و کنایی 
آن داس��تان راه یافت. در ش��ماره آینده به رمزگش��ایی 

عناصر این داستان خواهیم پرداخت.

 به طور خلاصه فرهنگ عامه، فرهنگ 
غیر رسمی است. رواج فرهنگ عامه میان 

ملت هایی که پیشینه تاریخی طولانی تر 
دارند بیشتر است. این فرهنگ ریشه 

در باورهایی دارد که راه و رسم زندگی را 
تعیین می کنند. انواع باورهای عامیانه 

ریشه ای اسطوره ای، دینی، افسانه ای و یا 
ایدئولوژیک دارند
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اما به دستور مقامات کمونیستی اتحاد شوروی توقیف 
ش��د. پنجاه و دو سال بعد از آن؛ یعنی در 1998 نسخۀ 
جدیدی از کتاب، این بار با عنوان »پیانیس��ت: داستان 
خارق العادۀ نجات یک مرد در ورش��و« منتش��ر شد که 
تنها در فرانس��ه و لهستان به فروشی بیش از نیم میلیون 
نس��خه دس��ت یافت. همچنین روزنامه ه��ای معروفی 
چون تایم��ز و گاردین نیز این کت��اب را به عنوان کتاب 

سال معرفی کردند.

مروری بر کتاب
طبق آنچه در کتاب آمده، اشپیلمن قبل از شروع جنگ 
جهان��ی دوم، به عنوان نوازندۀ آثار ش��وپن )آهنگس��از 
بزرگ لهس��تانی( در رادیو لهستان مش��غول به کار بوده 
ک��ه با آغاز و ش��دت گرفتن جنگ ب��ه تدریج همه چیز 
خ��ود را از دس��ت می دهد. اف��راد خانوادۀ وی ش��امل 
پ��در، مادر، ی��ک ب��رادر و دو خواه��ر ب��ه اردوگاه های 
کار اجب��اری فرس��تاده ش��ده و در آنجا همگ��ی از بین 
می رون��د. خ��ود او مدت��ی را مجبور به انج��ام کارهای 
 
ً
س��خت و طاقت فرس��ا برای نازی ها می شود ولی بعدا
ب��ا کمک دوس��تانش از آنجا گریخته و دو س��ال پایانی 
جن��گ را در مخفی گاه های مختلف به س��ر می برد. در 
این دو س��ال، بارها از فرط گرسنگی، سرما و هراس از 
نازی ه��ا در یک قدمی مرگ قرار می گیرد، اما هر بار به 
شکلی معجزه آسا نجات می یابد. سرانجام نیز با کمک 
یک افس��ر آلمانیِ علاقه مند به موس��یقی ب��ه نام ویلهم 

یخ س�ینمای جهان بسیاری از ش�اهکارهای خود  تار

را وامدار کتاب ها و نوش�ته های نویس�ندگان اس�ت. 

بینوای�ان،  چ�ون  مان�دگاری  و  درخش�ان  فیلم ه�ای 

برب�اد رفت�ه، زورب�ای یونان�ی، مکبث، رس�تگاری در 

یبا، ارباب حلقه ه�ا و صدها اثر  شائوش�نگ، ذهن ز

دیگ�ر که هر یک به س�هم خ�ود بر عم�ق و غنای این 

صنعت غول آسا افزوده اند همگی برگرفته از رمان ها، 

نمایش�نامه ها و بیوگرافی هایی هس�تند که نویسندگان 

مشهور و غیر مشهور از خود به یادگار گذاشته اند. 

فیلم پیانیس��ت The pianist ساختۀ رومن پولانسکی 
کارگردان معروف لهس��تانی فرانسوی نیز اقتباسی است 
از کتابی با همین نام نوشتۀ ولادیسلاو اشپیلمن نوازنده 
و آهنگس��از یه��ودی اه��ل لهس��تان. اش��پیلمن در این 
کت��اب، با قلمی س��اده و گیرا و با ذک��ر جزئیات کامل، 
خاط��رات تلخ و دردناک خ��ود در خلال جنگ جهانی 
دوم بی��ن س��ال های 1939 ت��ا 1945 را روای��ت کرده 
اس��ت. کتاب وی نخس��ت با عنوان »مرگ یک ش��هر« 
درس��ت یک س��ال پس از پایان جنگ به چاپ رس��ید، 

»همان چیزی که سال های سال در انتظارش بودم«

موسیقی در آتش
پیانیست؛ فیلمی که »ابتذال شر« را به تصویر می کشد

صمد حسینی



84

 تابستان 1401 -  شماره 2

هوزنفل��د، از جنگی جهنمی که میلیون ها انس��ان را به 
کام مرگ و تباهی فرستاد، جان سالم به در می برد. 

معرفی و بررسی فیلم 
 عناصر و مضامینی که در این داستان ساده و سرراست 
ام��ا دردن��اک، واقعی و البته ش��گفت وج��ود دارد، هر 
فیلم س��از ج��دی و کارکش��ته ای را به س��اخت نس��خۀ 
س��ینمایی آن ترغیب می س��ازد. هنگامی ک��ه کتاب به 
دس��ت پولانس��کی رس��ید دربارۀ آن گفت: »این همان 
چی��زی اس��ت ک��ه م��ن س��ال های س��ال در انتظارش 
بوده ام«. بعدها پس از س��اخته ش��دن فیل��م نیز وی در 
یک مصاحبه بیان کرد: »تا قبل از داستان پیانیست، من 
هرگز متنی به ای��ن اندازه ترغیب کننده نخوانده بودم که 

مجبور به تصویر کشیدن آن شده باشم«! 
 بدون تردید یکی از دلایل اصلی شوق وافر پولانسکی 
ب��رای به تصوی��ر کش��یدن داس��تان زندگی اش��پیلمن، 
تجربه های مشابه و خاطرات تلخی است که خود او از 
جن��گ و فجایع آن در ذهن دارد. وی در دوران کودکی، 
زمانی که در ورش��و و کراکوف لهس��تان به س��ر می بُرد 
وحش��ت جنگ، آوارگی و غم از دس��ت دادن عزیزانش 
را تجرب��ه ک��رد. گرچ��ه او به  هم��راه پ��درش عاقبت از 
چنگال ش��وم جنگ جان س��الم به در بردند، ولی مادر 
وی در اتاق های گاز آشویتس مخوف ترین اردوگاه کار 
اجب��اری نازی ها جان خود را از دس��ت داد. مرگ مادر 
چن��ان بر رومن 12 س��اله گران آمد که به رغم گذش��ت 
س��ال ها از آن حادث��ه، دربارۀ آن گفته اس��ت: »خاطرۀ 
دردن��اک مرگ م��ادرم هرگز از ذهنم پاک نخواهد ش��د 

مگر با مرگ خودم.« 
این اندوه عظیم باعث ش��د تا خالق فیلم های مرموز و 
وه��م آلودی چ��ون چاقو در آب، بچ��ۀ رزمری و محلۀ 
چینی ها با خواندن کتاب اشپیلمن این بار به سراغ یک 
داس��تان به شدت ش��فاف و واقع گرایانه برود. پیانیست 
در 4 دس��امبر 2002 با بازی فوق العادۀ آدرین برودی 

)Adrien Brody( در نقش ولادیسلاو اشپیلمن اکران 
شد در حالی که اش��پیلمن واقعی دو سال قبل از آن در 
88 س��الگی از دنیا رفته بود و متأسفانه هرگز نتوانست 

نسخۀ سینمایی زندگی خود را ببیند.
 فیل��م ف��ارغ از اینکه ما چ��ه دیدگاهی نس��بت به واقعۀ 
هولوکاس��ت و یهودکش��ی داریم و یا اینکه نیت اصلی 
کارگردان از ساخت آن چه بوده، به لحاظ سینمایی یک 
شاهکار تمام عیار اس��ت که توانست افتخارات زیادی 
هم ازجمله یک جایزۀ کن برای بهترین فیلم، سه جایزۀ 
اس��کار بهترین فیلم نامۀ اقتباسی برای رونالد هاروود، 
بهترین بازیگر نقش اول ب��رای آدرین برودی و بهترین 
کارگردان��ی برای رومن پولانس��کی را ب��ه ارمغان آورد. 
علاوه بر این، در پنجاه و شش��مین مراسم بفتا دو جایزۀ 
بهترین فیلم و بهترین کارگردانی و در بیست و هشتمین 
مراس��م سزار در کشور فرانس��ه نیز هفت جایزۀ دیگر را 

از آن خود کرد.
 دلیل موفقیت پیانیست علاوه بر داستان واقعی و گیرای 
آن، ب��ازی عال��ی آدرین ب��رودی و حض��ور کارگردانی 
کاربلد اس��ت. پولانس��کی بارها در فیلم های دیگرش 
به ویژه ماه تلخ، انزجار و مرگ و دوش��یزه ثابت کرده که 
در نمایش مفاهیمی چون تقدیر، تحقیر، تروما، تجاوز، 
تضاد، آش��فتگی، درماندگی، انزوا، خشونت جسمانی 
و خراش روانی اس��تاد است. ش��خصیت   اصلیِ بیشتر 
فیلم های او، آدم هایی پرت ش��ده در شرایط یا روابطی 
متض��اد، آش��وبناک و بیمارگون اند که ب��ه تدریج تحت 
تاثیر رخدادهای بیرونی، به ش��کلی درمانده و مفلوک 

از درون فرو می ریزند. 
داس��تان اش��پیلمن نیز به جهت فضای تی��ره و تاریک و 
موضوع متض��اد آن یعنی قرار گرفت��ن هنرمندی لطیف 
در فضای زمخت و پر تنش جنگ، بستر مناسبی است 
ب��رای پرداخت مفاهیم و خلق ش��خصیت  مورد علاقۀ 
پولانسکی؛ چیزی که فیلمساز به تمام و کمال از آن بهره 
برده است. و نتیجه، اثری هولناک از کار در آمده که به 
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شکلی بی پروا و باورپذیر جنبۀ سیاه و فلاکت بار جنگ و 
انسان هایی که به آن دچار شده اند را به نمایش می گذارد. 
 فیلم با موس��یقی دل انگیزی از شوپن )نوکتورن شمارۀ 
 Nocturne C sharp minor 20 در سی شارپ مینور
 No. 20 هم��راه ب��ا تصوی��ر ش��هری ک��ه در آن زندگی 
جری��ان دارد، آغ��از می ش��ود. در ادامه، ما به ایس��تگاه 
رادیوی��یِ ورش��و می رویم و ش��خصیت اصلی )ولادی 
اش��پیلمن( را می بینی��م ک��ه در آرام��ش کام��ل در حال 
نواخت��ن هم��ان قطعه اس��ت. در همین لحظ��ه ناگهان 
صدای نابهنجار انفجار بمب، نوای لطیف موس��یقی را 
می بلع��د و فض��ای آرام و همگون فیلم در چش��م برهم 
زدن��ی تبدی��ل ب��ه جهنمی دره��م و برهم می ش��ود. اما 
ولادی از نواختن دس��ت نمی کش��د؛ او هنرمند اس��ت 
و مانن��د همۀ هنرمندان دیگر بی��ش از آنکه در واقعیت 
باش��د در دنیای ذهنی خود س��یر می کن��د از این رو در 
ابتدا واقع��ۀ پیش آمده را پس می زند. در خانه نیز وقتی 
همه صحبت از رفتن و ترک ش��هر می کنند او اصرار به 
مان��دن دارد، ولیک��ن جنگ واقعی تر از آن اس��ت که با 

یک لجبازی هنرمندانه نادیده گرفته شود. 
 ب��ه زودی ش��هر س��قوط می کند و س��ربازان ن��ازی در 
خیابان ه��ا رژه می رون��د. ب��ا انتق��ال یهودی��ان ب��ه گتو 
)محله های یهودی نش��ین( و زندگی در ش��رایط دشوار 
آنج��ا، ولادی به تدریج پی به وخام��ت اوضاع می برد 
و اینجاس��ت که ناگهان خود را پرتاب ش��ده در جهانی 
پر از خش��ونت، بی رحمی و کشتار می یابد، جهانی که 

هیچ سنخیتی با روح هنرمند ندارد.  
 در فیلم شاهد صحنه های تکان دهندۀ بسیاری هستیم 
که حتی تصورش��ان ه��م عذاب آور اس��ت؛ پدر پیری 
)پدر اش��پیلمن( که با سیلی خوردن از دست یک افسر 
ج��وان نازی در هم می ش��کند؛ مرد مس��ن معلولی که 
همراه ب��ا ویلچرش از طبق��ۀ چهارم آپارتم��ان به پایین 
پرت می ش��ود و هیچ ی��ک از افراد خان��وادۀ وی  حتی  
جرأت نفس کش��یدن ه��م ندارند؛ کودکان گرس��نه ای 

که فقط با چشم هایش��ان طعم غذاهای پش��ت ویترین 
مغازه ها را می چش��ند؛ بدن های نیمه جانی که در کف 
خیابان ها رها ش��ده  تا ماشین ها با رد شدن از روی آنها 
مرگ س��خت تری را نثارش��ان س��ازند و به گمان من از 
همه زجرآورتر نوازندۀ نرمخویی است که به پای افسر 
لدر آلمانی افتاده و او با ش��قاوت تمام بر جسم و روح 

ُ
ق

هنرمند شلاق می نوازد! 
ش��ت و 

ُ
پولانس��کی ب��ا خلق صحنه های��ی که در آنها ک

کش��تارها در کم��ال خونس��ردی، بی اهمیت��ی، پیش پا 
افتادگ��ی و معمولی ب��ودن اتفاق می افتند ابتذال ش��ر، 
اصطلاحی که هانا آرنت در توصیف آیشمن به کار برد 
را در قالب تصویر و به ش��کلی کوبن��ده بازگو می کند. 
زمانی که هانا آرنت در دادگاه بررسی جنایات جنگی، 
آیش��من )کسی که دس��تور س��وزاندن یهودیان را صادر 
کرده بود( را از نزدیک می بیند، او را »به طرز ترس��ناکی 
آدم��ی معمول��ی« توصیف می کن��د. به عقی��دۀ آرنت، 
آیش��من س��اده تر و معمولی تر از آن بود ک��ه آن جنایت 
فجی��ع را در دف��اع از یک ایدئولوژی یا نظریه سیاس��ی 
خاصی مرتکب ش��ده باشد، هدف او چیزی بیش از به 
دست آوردن موقعیت بهتر و ارتقای شغلی نبوده است!

ش��رارتی تا این حد گزاف برای اهدافی تا این حد کوچک 
و پوچ، ش��ر را به ابتذال می کش��د و انسان های معمولی را 
ب��دل به ترس��ناک ترین موجودات می س��ازد. فضای رئال 
و ش��خصیت های معمولی فیلم پیانیس��ت نیز مخاطب 
را می ترس��اند، ترس از اینکه مب��ادا در وجود هر یک از ما 
آدم ه��ای معمولی، هیولایی چون آیش��من خفته باش��د؛ 
هیولایی که در س��ادگی ها و روزمره گی های زندگی  پنهان 
ش��ده تا در یک ش��رایط بحرانی چهرۀ واقعی خود را عیان 
س��ازد. سربازان و افسران آلمانیِ فیلم پیانیست غول هایی 
پش��مالو با چش��مان از حدق��ه بی��رون زده نیس��تند، آنها 
شند، 

ُ
نسخه های کوچک تری از آیشمن  ها هستند که می ک

می س��وزانند و وی��ران می کنند، بی آنکه ی��ک دلیل حتی 
شیطانی برای توجیه اعمال خود داشته باشند. البته فیلمساز 
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می کش��د، از س��کوت و انزوای طولانی م��دت به مرز 
جنون می رسد، ولیکن میل زنده ماندن و آرزوی نواختن 
دوبارۀ موسیقی در وجود او چنان جاندار و رونده است 
ک��ه علی رغم هم��ۀ زخم ها و خراش های وارد ش��ده بر 
جس��م و روحش، تس��لیم مرگ نمی ش��ود و عاقبت نیز 
تقدی��ر او را به ویرانه ای می کش��اند که به نجات جانش 
می انجام��د؛ جایی که با هوزنفلد افس��ر آلمانیِ علاقه 
مند به موسیقی مواجه می شود و با این مواجهه یکی از 
عالی تری��ن لحظه های فیلم رقم می خورد. ش��یوۀ بازی 
 بی نظیر اس��ت. 

ً
آدرین برودی در این س��کانس حقیقتا

ابروهای افتاده، چش��مان غمگین، بری��ده بریده حرف 
زدن و شیوۀ خاص راه رفتن او به بهترین نحو ممکن ترس 
و اظط��راب این برخورد را به مخاط��ب منتقل می کند.  
با این ملاق��ات، تضادها و ناهمگونی ه��ا تبدیل به هم 
آهنگی و هارمونی می ش��وند و س��رانجام از دل فضای 
س��رد و تاریک فیلم اندکی هم گرما و روش��نایی طلوع 
می کند. در پایان، پیانیس��ت را می بینیم که بار دیگر در 
ایس��تگاه رادیو ورش��و در حال نواختن نوکتورن ش��مارۀ 
20 شوپن است همان قطعۀ آغازگر فیلم، اما این بار با 

ملغمه ای از آرامش و اندوه.
از نظر مطابقت فیلم با محتوای کتاب، اگر چند صحنۀ  
جزئی ک��ه تجربه ه��ای ش��خصی کارگردان هس��تند و 
همچنی��ن ش��خصیت زن )دوروتا( را نادی��ده بگیریم، 
فیلم اقتباس بسیار نزدیکی از کتاب است، حتی برخی 
 تکرار ش��ده اند. به لحاظ تصویر سازی 

ً
دیالوگ ها عینا

هم فیل��م با بهره بردن از فیلمب��رداری و تدوین عالی به 
خوبی توانس��ته اس��ت فضای غم آلود و س��رد و تاریک 
کتاب را منعکس سازد. با این حال، یکی از ویژگی های 
اصل��ی و گریزناپذیر س��ینما غلظ��ت و دراماتیزه کردن 
رویدادهاست. از این رو به مخاطب علاقه مند به تاریخ 
جنگ جهانی دوم و شرح احوالات انسان های جنگ زده 
پیشنهاد می شود تا کتاب را نیز مورد مطالعه قرار دهند. 
بی شک دقیق تر اما به اندازۀ فیلم مبهوت کننده خواهد بود. 

این شر مبتذل را منحصر به نازی ها نمی داند، پلیس های 
یه��ودی که برای حفظ جان خودش��ان دانس��ته و آگاهانه 
هموطنان  خویش را س��وار بر قطارهای مرگ می کنند نیز 

مصداق های  دیگری از این ابتذال شر  اند.
ب��ا ادامه یافتن جنگ به تدریج همۀ داش��ته های ولادی 
از او س��تانده می ش��ود؛ از پیانویی که ش��یفتۀ آن است 
ول��ی برای رفع گرس��نگی خانواده مجب��ور به فروش آن 
می ش��ود تا دختری )دوروتا( که دوستش دارد و از همه 
دردناک تر خانواده ای که عزیز ترین کس��ان او هس��تند. 
از اینجا به بعد بخش اساسی فیلم یعنی تلاش بی وقفه 
اما نه چندان باشکوه شخصیت اصلی برای زنده ماندن 
آغاز می ش��ود. این تلاش بی وقفه، با هدف زنده ماندن 
و انتقام گرفتن از بدمن های داس��تان نیست، بلکه برای 
خودِ زندگی و گریختن از چنگال هراس آور مرگ است، 
چیزی که اش��پیلمن در کت��اب آن را »ترس حیوانی« از 

مرگ نامیده است. 
قهرمان فیلم پیانیست قهرمان به معنای مرسوم فیلم های 
جنگی نیس��ت، انسانی اس��ت که فقط می خواهد زنده 
بماند حتی اگر به قیمت فرار و س��ال های س��ال مخفی 
شدن در خرابه ها باشد. همین نگاه واقع گرایانه و خالی 
از قهرمان ب��ازی فیلمس��از به مقوله های��ی چون جنگ، 
هراس از مرگ و میل به زندگی اس��ت که پیانیست را به 
 باورپذیر بدل می س��ازد و بی آنکه قهرمانی 

ً
اثری عمیقا

اس��لحه به دست داشته باش��د مخاطب را تا لحظۀ آخر 
میخک��وب خود می کن��د. این نمای��ش غیرقهرمانانه از 
 منطبق با فضا و محتوای کتاب 

ً
قهرمان داس��تان، کاملا

اس��ت: در جایی از کتاب، اشپیلمن واقعی می نویسد: 
»پدرم گفت ما قهرمان نیس��تیم، ما مردمی هس��تیم که 
اگر ده درصد شانس برای فرار وجود داشته باشد همان 

ده درصد را انتخاب می کنیم«. 
در صحنه های بعدی، ما شاهد تلاش بی امان اشپیلمن 
ب��رای زن��ده مان��دن هس��تیم. او از ی��ک مخف��ی گاه به 
مخف��ی گاه دیگر می رود، روزها گرس��نگی و تش��نگی 
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   رم��ان ناتمامی ب��ه مقوله های مختلف��ی عطف توجه 
می کند و عناصری مانند اسطوره ، زندگی شهری، فقر، 
فق��دان شایسته س��الاری، تاری��خ، مهاج��رت، کودکان 
کار و... را مورد بررس��ی قرار می دهد. نویسنده به رغم 
ش��ناخت عمیقی که از تهران و زندگی شهری دارد، اما 
هی��چ درص��دد بزرگ نمایی برنمی آی��د و حتی به کرات 
ذک��ر می کند ک��ه زاده تهران نیس��ت. در واق��ع، عبدی 
از تهران کس��ب هوی��ت نمی کند و در مق��ام یک ناظر 
بیرون��ی، تهران را با تم��ام نابرابری ها و خش��ونت های 
پنه��ان و عیانش به خوبی به تصویر می کش��د. او حتی 
در توصیفاتش از بوش��هر که در آن زندگی نکرده است، 
بسیار دقیق و حساب شده عمل می کند و این حجم از 

دانش جغرافیایی، خواننده را به وجد می آورد.
او در این رمان، ناتمامی را به تمام س��طوح جامعه تس��ری 
می ده��د و ناتمام ب��ودن را س��نت همیش��گی آدم��ی تلقی 
می کن��د. به زعم او، ناتمامی بی��ش از آنکه امری بیرونی و 
متعلق به دیگری باش��د، امری درونی و س��وبژکیتو است؛ 
ناتمامی در درون هر کس رخ می دهد و ش��خص هیچ گاه 
نمی توان��د بر این ناتمامی غلبه کند. ای��ن دیدگاه به نحوی 
بازگوکننده س��خن فیلس��وفان اگزیستانسیالیست است که 
معتق��د بودند انس��ان دارای محدودیت ذاتی اس��ت و هیچ 
گاه نمی توان��د بر این محدودیت ها غلب��ه کند و آنچه را که 
می خواهد به تمامیت به دست آورد. نویسنده، این ناتمامی 
را ام��ری تاریخ��ی و اس��اطیری می داند که س��ینه به س��ینه 
منتقل ش��ده اس��ت و به ما و انس��ان های پس از ما خواهد 
رس��ید. در واقع، تأکید او بر اینک��ه قصه ها همواره همانند 

ناتمامی؛ ... که در سطر آخر تمام می شود!

همچنان قصه سودای تو را پایان نیست
وطن، عنصر اساسی زیست آدمی است و هیچ انسانی بی دلیل از وطن و از هم وطن خود مهاجرت نمی کند
علی اصغر درلیك

لیان دختر دانشجویی است که به طرز عجیب و 
غیرمنتظره ای در تهران گمشده می شود و هم اتاقی 
او به نام سولماز، دل نگران سرنوشت اوست...
زه�را عب�دی در ناتمام�ی، ادامه  دهن�ده س�نت 
ناتمام س�ایر نویس�ندگان زن معاصر بوده است 
و برخلاف نگاه انتزاعی س�ایر نویس�ندگان زن ـ 
که آثارش�ان گسس�ته از اجتماع و زمان و مکان 
 متوج�ه واگویه ه�ای ذهن�ی ایش�ان بود 

ً
عمدت�ا

ـ از خوی�ش ب�رون رفت�ه اس�ت و ب�ه مؤلفه های 
ک�رده  توج�ه  متع�ددی  فرهنگ�ی  و  اجتماع�ی 
اس�ت. اگر با این گزاره هم س�و باشیم که اغلب 
رمان نویسان زن ایرانی فارغ از مشکلات سیاسی 
- اجتماع�ی عدی�ده ای ک�ه در کش�ور وج�ود 
 بر ش�خصیت های درون گرایی تکیه 

ً
دارد، صرفا

می کنند ک�ه تنها دغدغه خود، خان�ه و خانواده 
ی�خ و اجتم�اع و فرهنگ، چندان  را دارن�د و تار
در آث�ار آن�ان مج�ال ب�روز و ظه�ور نمی یاب�د، 
می توان گفت که زهرا عبدی مثال نقض بارز این 
گزاره اس�ت. زهرا عبدی ب�ا انجام یک چرخش 
معرفت�ی س�عی کرده اس�ت ب�ه تمام�ی نقدهای 
وارد ش�ده ب�ر س�نت زنانه نویس�ی رم�ان پاس�خ 
دهد و بر س�طوح گوناگون جامع�ه نظر افکند.
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همدیگر هس��تند، به نوعی اش��اره به 
ای��ن نکته دارد ک��ه زندگی ها با اندک 
تفاوت هایی همواره به سان همدیگر 
 ی��ا باید با 

ً
هس��تند و انس��ان ها غالبا

مرگ و گم ش��دن قهرمانان��ه، زندگی 
ناتمام خود را تمام کنند یا با ماندن و 
زیستنی یکنواخت و بی فراز و فرود، 

بر ناتمامیت خود صحّه بگذارند.
بخش مهمی از داس��تان ب��ه مقوله 
مهاج��رت و بی وطن��ی اختصاص 
دارد و ان��واع گوناگ��ون مهاجرت را 
برمی ش��مارد؛ قص��ه آدم های��ی که 

از نق��اط مختلف کش��ور، مانند اهر و بوش��هر، به تهران 
مهاجرت کرده اند یا کس��انی که از ایران به کش��ور دیگر 
مهاج��رت کرده اند یا کس��انی که از ج��ای دیگر، مانند 
کولی ه��ا، به ای��ران مهاجرت کرده  اند. انس��ان بی وطن، 
انس��ان سرگشته و بی هویتی اس��ت که تعلق خاطری به 
جایی ندارد و بودن در هیچ جا او را س��یراب نمی س��ازد 
و مدام در پی رفتن اس��ت. نقطه عطف این مقوله، اشاره 
نویس��نده به کولی ها اس��ت. کولی ها نماد انسان مهاجر 
بی وطنی هس��تند که دل در گ��روی هیچ مکانی ندارند و 
ب��ه معنای دقی��ق کلمه، در لحظ��ه و آن زندگی می کنند. 
وطن، عنصر اساس��ی زیست آدمی است و هیچ انسانی 
بی دلیل از وط��ن و از هم وطن خود مهاجرت نمی کند؛ 
به تعبیر هایدگر فلس��فه، حس��رت وطن است. ازاین رو، 
مقصود نویس��نده از بیان مهاجرت در داستان چیست؟ 
چرا انس��ان های قصه بی قرار هس��تند و مدام در پی رفتن 
هس��تند؟ عبدی در واقع، مهاجرت را معلول علت هایی 
می داند که گاه مستقیم و گاه غیرمستقیم در داستان خود 
به آن اشاره می کند؛ فقدان سیستم شایسته سالاری، عدم 
آزادی بی��ان، فقر و تنگدس��تی، بیماری، گسس��ت میان 
خانواده و فرزندان و... از جمله عواملی هستند که به زعم 
او علت مهاجرت به شمار می روند؛ حال می خواهد این 
مهاجرت رفتن از اهر به تهران و تلاش برای قبول ش��دن 

در دکت��ری و نرفتن ب��ه خانه مادری 
باش��د و خواه ازدواج با زنی مس��ن 
ب��رای گرفت��ن اقامت در کش��وری 
دیگر. با این حال، ش��خصیت های 
داستان، گونه ای دیگر از مهاجرت 
نی��ز دارند؛ مهاج��رت از درون، که 
ب��ه زع��م نویس��نده، مهم ترین نوع 
مهاجرت نیز این گونه از مهاجرت 
اس��ت. انس��ان گاه در وط��ن خ��ود 
غرب��ت  احس��اس  ول��ی  اس��ت، 
می کند؛ احساس بیگانگی و دوری 
از هموطن. احساس می کند که به 
هیچ جا تعلق ندارد. نویسنده در واقع به این نوع مهاجرت 

انتولوژیک نیز توجه دارد و بسیار به آن اشاره می کند. 
ناتمامی داس��تان، به ناتمامی عناصر داستان نیز تسری 
کرده است و تلاش نویسنده برای بیان همه موضوعات 
گاه موجب ش��ده اس��ت که برخ��ی از زوایای داس��تان 
ناق��ص بمانند و تنها در حد اش��اره از آن ها گذر ش��ده 
اس��ت؛ به طور مثال، گم گشتی لیان که در آغاز داستان 
کید می ش��ود، در ادامه کم رنگ می شود  بسیار بر آن تأ
و احس��اس فقدانی که در ابتدا در داستان موج می زند، 
در ادامه از حرکت باز می ایس��تد. تعجیل نویس��نده در 
بیان خرده روایت ها باعث شده که برخی از آنها چندان 
ش��کل نگیرند و منطق حضورش��ان در داس��تان چندان 
فهمیده نش��ود. از طرفی تکثر موضوعاتی که نویس��نده 
ب��ه دنب��ال واکاوای آنهاس��ت و گاه تندتن��د از آنه��ا رد 
می شود، موجب می ش��ود که خواننده از اواسط کتاب 
متوجه بش��ود که دیگر قرار نیس��ت لیان پیدا بشود و در 
واق��ع انتهای کت��اب به نحوی لو م��ی رود. در مجموع، 
ناتمامی رمانی اس��ت قابل قبول و عمیق که خواننده را 
در ه��ر صفحه نگ��ه می دارد و به فک��ر فرومی برد و این 
کتاب حضور نویس��نده ای قدرتمند و صاحب سبک را 

در عرصه داستان نویسی ما نوید می دهد.
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به همین دلیل هم در شناس��نامه 
آث��ار چاپ ش��ده ای��ن دوره، در 
کن��ار نام ناش��ر؛ یعنی ش��رکت 
س��هامی چاپ، عبارت »نش��ر 
از ط��رف اداره آم��وزش عالی و 
افزوده  نیز  دانش��گاه«  دبیرخانه 
دای��ره   ۱۳۲۰ س��ال  در  ش��د. 
انتش��ارات دانشگاه تشکیل شد 
و مسئولیت یکسان سازی کلیه 
ام��ور چاپ را به عن��وان یکی از 
دوایر دبیرخانه دانشگاه به عهده 
گرف��ت. از اواخر س��ال ۱۳۲۴ 
اداره ای به نام »اداره انتش��ارات 
و رواب��ط دانش��گاهی بین الملل��ی« به عن��وان یکی از 
ادارات تابعه دبیرخانه دانش��گاه تهران تأسیس شد که 
جایگزین دایره انتش��ارات ش��د که اداره انتش��ارات و 
روابط فرهنگی که اصل و اس��اس مؤسس��ه انتشارات 
و چ��اپ فعل��ی اس��ت، به منظ��ور چ��اپ کتاب ها و 
رس��اله های اس��تادان دانش��گاه و ترجم��ه کتاب های 
علمی و ادبی مورد نیاز دانش��گاهیان، اعم از استاد و 

دانشجو تأسیس شد.
انتشار آیین نامه و تصویب نامه های شورای دانشگاه و 
قوانین دانشگاه ، نشر سالنامه دانشگاه و کمک به نشر 
س��النامه دانش��کده ها، نظارت در انتش��ار نشریه های 

دانش��گاه تهران اولین و یکی از 
ایران  دانش��گاه های  مهم تری��ن 
اس��ت ک��ه از هم��ان ابت��دا ب��ه 
چاپ کت��اب همت گمارده و از 
اولین ناش��ران دانشگاهی ایران 
محسوب می ش��ود که اقدام به 
تولید و چاپ کتاب دانشگاهی 
کرده اس��ت. انتشارات دانشگاه 
تهران دو س��ال بعد از تأس��یس 
ب��ا   1315 س��ال  در  دانش��گاه 
بودج��ه ای 300 ه��زار ریال��ی 
ش��کل گرفته و عمری به درازای 

85 سال دارد. 
در بدو تأس��یس انتش��ارات دانش��گاه تهران بر اساس 
تصویب نامه ۳۶۵۶ مورخ ۱۳۱۵/۳/۳۱ هیأت دولت 
به وزارت معارف و اوقاف اجازه داده شده است مبلغ 
۳۰۰ ه��زار ریال به دانش��گاه ته��ران هدیه کن��د تا به 
ترتیبی که مقتضی بدان��د به خریداری چاپخانه اقدام 
نماید و چاپخانه مزبور از جمله اموال دانش��گاه باشد 
)مق��ررات دانش��گاه، ۱۳۱۶(. در جلس��ه س��ی و دوم 
ش��ورا، قرارداد خرید ششصد سهم از شرکت سهامی 
چاپ جهت دانشگاه تصویب شد )صورت جلسات 
دانش��گاه  دبیرخان��ه  و   )۱۳۱۵ دانش��گاه،  ش��ورای 
مس��ئولیت اج��رای این مصوب��ه را به عه��ده گرفت و 

هر هفته یك عنوانك تاب 

نگاهی به انتشارات دانشگاه تهران
85 سال تلاش در فراز و فرود نشر دانشگاهی
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متضم��ن تحقیق��ات علم��ی و ادبی و آزمایش��گاهی 
اس��تادان دانش��گاه و س��ایر عملیات بنگاه ه��ای تابع 
آن، کم��ک به تهی��ه و انتش��ار دروس اس��تادان و رفع 
نیازمندی های علمی دانش��جویان با چاپ فهرس��ت 
مفصل مراجع و مأخذ تحقیق و مطالعه ، تهیه نش��ریه 
حاوی سؤالات امتحانات دانشکده به منظور راهنمایی 
دانشجویان و استادان و مطالعه و تلخیص مقالات یا 
اخب��اری ک��ه در جراید و مجلات داخل��ی و خارجی 
درباره دانش��گاه ته��ران درج می ش��د و همچنین تهیه 
اخبار و مقالاتی که انتش��ار آنها برای معرفی دانشگاه 
تهران لازم باش��د ، از اولین وظایف انتشارات تعریف 
شده است. »وراثت در موضوع آسیب شناسی« تألیف 
عزت الله خبیری هم اولین کتاب انتش��ارات دانشگاه 
تهران است که در سال 1325 به چاپ رسیده است.

در اوایل س��ال ۱۳۲۵ به دنبال مصوبه هیأت وزیران و 
تلاش دکتر شمس الدین امیر علایی، چاپخانه وزارت 
کش��اورزی به دانش��گاه تهران واگذار ش��د و چاپخانه 
وزارت کش��اورزی که دو باب مغازه در دروازه دولت 
بود، به منظور س��هولت در کار و نظ��ارت بر عملکرد 
آن، کلی��ه تجهی��زات و ماش��ین آلات ب��ه زیرزمی��ن 
 
ً
دانش��کده علوم منتقل ش��د و در س��ال ۱۳۲۷ رس��ما
کار خ��ود را آغاز کرد. در س��ال ۱۳۳۳ ماش��ین آلات 
چاپ از زیرزمین دانشکده علوم به زیرزمین سازمان 
مرکزی منتقل شد. در سال۱۳۳۴ اداره یادشده به اداره 
کل انتشارات و روابط دانشگاهی تبدیل شد. احداث 
س��اختمان جدید انتش��ارات و چاپ در س��ال ۱۳۳۹ 
آغاز شد و در مدت ۳ سال به پایان رسید و تجهیزات 
و ماش��ین آلات چ��اپ چاپخانه مس��تقر در زیرزمین 
س��ازمان مرکزی به تدریج به ساختمان جدید منتقل و 

نیازها و تجهیزات لازم نیز تهیه و تکمیل شد.
در س��ال ۱۳۴۳ مش��خص ش��د که دو خدمت: یکی 
نش��ر کتاب و دیگری رسیدگی به امور روابط فرهنگی 
و اعطای بورس به دانشجویان خارجی، هیچ ارتباطی 

ب��ه یکدیگر ندارند و دو کار به کلی متفاوت اند و بهتر 
آن است که هر  یک به صورتی مستقل اداره شوند.

بنابراین با پیش��نهاد به ریاست دانشگاه، اداره جدیدی 
ب��ه ن��ام اداره روابط فرهنگ و بورس ها تش��کیل ش��د 
و مقرر ش��د ب��ا ترکی��ب کتابخانه مرک��زی و اداره کل 
انتش��ارات واحد جدیدی به وجود آی��د که این واحد 
جدی��د، »اداره کل انتش��ارات و رواب��ط کتابخانه ها « 
نام گ��ذاری ش��د و کتابخانه مرکزی ه��م جزئی از آن 
ب��ود. در س��ال ۱۳۶۸ فروش انتش��ارات دانش��گاه به 
س��ازمان چاپ دانش��گاه محول ش��د و از آن تاریخ به 
بع��د، اداره فروش به عنوان واحدی مس��تقل، اقدام به 
توزیع و فروش کتاب های انتش��ارات کرده اس��ت. در 
اسفند ۱۳۴۸ هم »اداره انتشارات« و »سازمان چاپ 
دانشگاه« ادغام شدند و به صورت »سازمان انتشارات 
و چاپ دانشگاه« درآمد و در سال ۱۳۴۹ به »مؤسسه 

انتشارات و چاپ« تغییر نام یافت.

 مؤسس��ه انتش��ارات و چ��اپ بع��د از انقلاب 
اسلامی

در س��ال ۱۳۵۹ بع��د از انق�الب اس�المی ای��ران و 
 بعد از انقلاب فرهنگی فعالیت های مؤسسه 

ً
خصوصا

متوقف شد. علت این امر نیز آن بود که کلیه شوراهای 
 تعطیل اعلام 

ً
انتش��اراتی دانش��گاهی منحل و رس��ما

شدند و قدرت قانونی شوراهای انتشاراتی دانشگاه ها 
به مرکز نش��ر دانش��گاهی واگذار ش��د. در آن هنگام، 
قرار برآن ش��د که مؤسسه انتش��ارات و چاپ دانشگاه 
ته��ران، تنه��ا کتاب های��ی را ک��ه رو به اتم��ام بودند، 
چاپ کرده و از بس��تن قرارداد جدید خودداری کند و 
کتاب های آماده چاپ یا حتی در نیمه راه چاپ، برای 
تصمیم نهایی به مرکز نشر دانشگاهی ارسال شود. در 
این مدت که مؤسس��ه کار و فعالیت آنچنانی نداشت 
و » لغ��ت نامه دهخ��دا« را که نیاز به هی��چ تصویبیه 
مجددی نداش��ت، در تیراژ ۴۰۰۰ نسخه چاپ کرد. 
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پس از بازگش��ایی مجدد دانش��گاه ها در سال ۱۳۶۳، 
به منظور تعیین خط مش��ی منطبق بر موازین اسلامی 
در ش��هریور ۱۳۶۷ مقررات و آیین نامه جدید پذیرش 
و نش��ر درم��اده۳۴ به تصوی��ب ش��ورای هماهنگ��ی 
انتشارات دانشگاه رسید و با تصویب شورای دانشگاه 
در آذر ماه س��ال ۱۳۶۹ مورد بررسی و اصلاح مجدد 
ق��رار گرفت که از آن زم��ان جایگزین کلی��ه مقررات 
قبلی مؤسس��ه انتشارات و چاپ دانش��گاه تهران شد. 
در ای��ن آیین نامه، تعداد اعضای ش��ورای انتش��ارات 
ب��ه بیس��ت و دو نف��ر افزای��ش و تع��داد کمیته ه��ای 
تخصص��ی ب��ه چه��ار کمیت��ه کاه��ش یافت��ه اس��ت.
 در س��ال ۱۳۸۲ عملیات س��اخت س��اختمان جدید 
در تاریخ۱۳۸۲/۸/۲۰ ش��روع ش��د و در تاریخ ۵/ ۹ 
/ ۱۳۸۳ پای��ان یاف��ت. آخرین تحولاتی که در س��ال 
۱۳۸۹ در دانش��گاه ته��ران به وقوع پیوس��ته، تغییرات 
ساختاری و راهبردی بود که به موازات آن با تصویب 
هیأت رئیسه دانشگاه، ساختار و نام مؤسسه انتشارات 
نی��ز تغیی��ر ک��رد و از ادغ��ام واح��د »اداره کل تامی��ن 
تجهی��زات و منابع علمی« و »مؤسس��ه انتش��ارات و 
چ��اپ« واح��د جدی��دی ب��ه ن��ام »اداره کل خدمات 
پژوهش��ی و انتش��ارات« ایجاد ش��د. درس��ال 1398 
نی��ز به دنبال تغییرات در ساختار س��ازمانی دانش��گاه، 
مؤسس��ه انتش��ارات از دفتر تجهیزات آزمایش��گاهی 
منف��ک ش��د و به صورت مس��تقل با عنوان »مؤسس��ه 
انتشارات دانش��گاه تهران« به ادامه فعالیت پرداخت. 
هم چنی��ن ب��ا ه��دف بهب��ود کیفیت چ��اپ و کاهش 
هزینه های نگهداری، چاپخانه دانش��گاه به طورکامل 
تعطیل و فعالیت های آن برون س��پاری ش��د. از جمله 
نكات قابل توجه این اس��ت كه به رغ��م تمام این فراز 
و نشیب ها مؤسس��ه انتشارات دانشگاه تهران در طول 
75 س��ال عمر خود بیش 5000 عن��وان كتاب چاپ 

 هفته ای یك كتاب. 
ً
رسانده است؛ یعنی حدودا

در میان رؤس��ای انتش��ارات دانش��گاه تهران نام هایی 

چ��ون پرویز نات��ل خانلری، ای��رج افش��ار، ذبیح الله 
صفا، حافظ فرمان فرماییان به چشم می خورد. از این 
رو لازم اس��ت نیم نگاهی به روس��ای انتشارات داشته 

باشیم و از آنها یادی کنیم:
 دکت�ر پروی�ز نات�ل خانل�ری متول��د س��ال ۱۲۹۲ 
خورشیدی بود و در سال ۱۳۲۲ دکتری زبان و ادبیات 
پارس��ی را با پایان نامه »تحقیق در عروضی فارس��ی« 
دریافت کرد. در س��ال ۱۳۲۷ ب��ه پاریس رفت و دوره 
دوساله »انستیتو دو فونتیک« زبان شناسی را گذرانید. 
پیش از آن، نخس��ت در دبیرستان های رشت و تهران 
به آموزش پرداخت. پس از دریافت دکتری نیز مدتی 
ب��ا درج��ه دانش��یاری در دانش��گاه تهران ب��ه آموزش 
پرداخت و در سال ۱۳۲۹، پس از بازگشت از فرانسه، 
با رتبه اس��تادی به تدری��س پرداخت. خانلری، بیرون 
از دانش��گاه تهران، مجله ادبی»سخن« را با نگاهی و 

شیوه ای نو منتشر کرد. 
دکت��ر خانلری، نخس��تین رئی��س انتش��ارات و روابط 
عموم��ی دانش��گاه تهران اس��ت. او مدت��ی نیز معاون 
عض��و  س��ناتور،  فرهن��گ،  وزی��ر  کش��ور،  وزارت 
فرهنگس��تان، مدیر پیکار با بی س��وادی، طراح س��پاه 
دانش و پی افکن بنیاد فرهنگ ایران بود که در ریاست 
او بر این بنیاد، سیصد اثر پر ارزش به چاپ رسید. او 
مجله سخن را به مدت ۳۵ سال منتشرکرد. بیشتر آثار 
خانلری در زمینه زبان شناسی است که جستارهایش 

پرارزش و ماندگارند.
 دکت�ر ذبیح الله صفا درس��ال ۱۲۹۰ خورش��یدی 
در شهمیرزاد س��منان زاده شد. س��ال ۱۳۰۴ رهسپار 
ته��ران ش��د، آموخ��ت و آموخ��ت، ت��ا آن گاه ک��ه در 
۱۳۲۲ »حماسه س��رایی در ایران« را دانشنامه دکتری 
خود کرد. نوش��تارهای ادبی، تاریخی و فلس��فی او از 
۱۳۱۲ خورش��یدی در چندین مجله به چاپ رس��ید. 
در ۱۳۲۲ در دانش��کده ادبیات، تاریخ ادبیات ایران را 
آموزش داد. از ۱۳۲۰ نخس��ت، مع��اون، آنگاه کفیل 
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دانشس��راهای مقدماتی، رئیس اداره تعلیمات عالیه و 
تعلیمات متوسطه وزارت فرهنگ و عضویت یونسکو 

را به عهده داشت.
دکتر ذبیح الله صفا دومین رئیس انتش��ارات دانشگاه 
بود. مقاله های وی در نش��ریه های مهر، ایران امروز، 
تعلی��م و تربی��ت، جل��وه، س��خن، پش��وتن، یغم��ا، 
دان��ش، فرهنگ، مربی، تم��دن، ارتش و .... به چاپ 
می رسید. او نیز چهار سال شباهنگ را منتشر کرد. در 
سال ۱۳۲۰ خانلری بر آن بود تا مجله سخن را منتشر 
کند، اما به انگیزه س��ن کمش، پروانه مدیر مسئولی به 
نام ذبیح الله صفا صادر ش��د که یک س��ال بعد، خود 

خانلری مدیری و سردبیری را خود به دست گرفت.
دکتر صفا از اس��تادان نام آور و به نام دانش��گاه تهران، 
پژوهش هایی ماندگار را در زمینه ادبیات کهن پارسی 
انجام داد که شهره ترین آثارش تاریخ ادبیات ایران در 
۸ جلد، حماسه سرایی در ایران، علوم عقلی در تمدن 
اسلامی تا قرن پنجم تاریخ مزداپرستی در ایران قدیم 
و گنج س��خن هس��تند، نیز دیوان عبدالواسع جبلی و 
دیوان سیف الدین فرغانی را تصحیح و مرگ سقراط و 

مادردیوانه را ترجمه کرده است.
دکتر ذبیح الله صفا در س��ال نخستین پدیداری رادیو، 
تاری��خ زبان های ایرانی و تاریخ جش��ن های ایرانی را 

چندی باز گفت.
دکتر ذبیح الله صفا در سال های پسین زندگی در شهر 
لوبک آلمان می زیست. وی در سال ۱۳۷۸ در لوبک 

آلمان در گذشت.
 دکت�ر حس�ن مینوچه�ر درس��ال ۱۲۹۰ در تهران 
متولد ش��د. در تیرماه س��ال۱۳۳۲ هم��کاری خود را 
با دانش��کده ادبیات دانش��گاه تهران آغاز کرد و عضو 
هیأت علمی دانش��گاه تهران شد و در خردادماه سال 
۱۳۳۸ دانشیار دانش��کده ادبیات دانشگاه تهران شد. 
دکت��ر مینوچهر از تاریخ ۲۴ /۱۳۳۶/۷ به سرپرس��تی 
انتشارات دانش��گاه تهران منصوب ش��د و این سمت 

را در تمام��ی دوران مأموری��ت دکت��ر ذبی��ح الله صفا 
حف��ظ کرد. وی همچنین مدتی در غیاب دکتر محمد 
معین سرپرس��تی مؤسسه لغت نامه دهخدا را برعهده 
داش��ت. دکت��ر مینوچهر در آذر س��ال ۱۳۳۹ به درجه 
استادی دانشکده ادبیات نائل شد. وی مدت ها مدیر 
گروه زبان و ادبیات فارسی بود. از آثار وی می توان به 

تصحیح التعرف لمذهب التصوف اشاره کرد.
 دکتر حافظ فرمانفرمائیان در سال ۱۳۰۶ در تهران 
متولد ش��د. وی دکت��رای خود را در رش��ته تاریخ و به 
سال ۱۳۳۵ از دانش��گاه جرج تاون دریافت کرد. وی 
فرزند عبدالحس��ن میرزا فرمانفرمائیان بود و س��ال ها 
ریاست کتابخانه فرمانفرمائیان را در دانشکده ادبیات 
بر عهده داش��ت. دکتر حافظ فرمانفرمائیان در تاریخ 
1341/۷/۵ب��ه ریاس��ت اداره کل انتش��ارات و روابط 
دانشگاهی برگزیده شد. وی در سال ۱۳۴۱ به کرسی 
استادی تاریخ دانشگاه تهران دست یافت. کتاب اروپا 

در عصر انقلاب از جمله آثار منتشر شده اوست.
 ایرج افش�ار درس��ال ۱۳۰۴ خورش��یدی در تهران 
متولد ش��د. بیس��ت س��اله بود که در دانشکده حقوق 
دانش��گاه تهران، آموخ��ت. پ��س از دانش آموختگی، 
کتابدار همان دانش��کده شد، آن هم به مدت ده سال. 
پس آنگاه رئیس کتابخانه دانشس��رای عالی شده، یک 
س��ال هم رئیس کتابخانه ملی شد و زمام انتشارات را 

به دست گرفت.
روی آوری انتشارات به چاپ متون و آثار گذشتگان، 
اندیشه او بود. خردمند بود و یاری رسان، بی دریغ به 

پژوهشگران یاری می رساند.
به هر روی ایرج افش��ار، نام آور کت��اب و کتابداری با 
مجله جهان نو همکار بود، مدیر داخلی مجله آینده، 
س��ردبیر مجله مهر، سردبیر مجله سخن، مدیر مجله 
کتاب م��اه، مدیر و س��ردبیر مجل��ه راهنمایی کتاب، 

مدیر مجله ایرانشناسی و ... بود.
ایرج افشار چهره خوشنام کتاب و کتابداری و یکی از 



93

نراهت شگاهنت دااتشارنبه ا یهگان

رئیس های خوشنام انتش��ارات دانشگاه تهران، در ۱۸ 
اسفند ۱۳۸۹ در ۸۵ سالگی درگذشت.

 دکت�ر ناصر قل�ی قاج�ار درس��ال ۱۲۹۳ در تهران 
متول��د ش��ده، در س��ال ۱۹۳۷ دکترای عل��وم خود را 
دریاف��ت کرد. دکت��ر قاجار در س��ال ۱۳۱۶ دانش��یار 
دانش��کده علوم دانشگاه تهران ش��د و در سال ۱۳۳۳ 
به معاونت دانش��کده فنی رس��ید. پس از آن، در سال 
۱۳۴۰ به عنوان سرپرست دانشجویان ایرانی و رایزن 
فرهنگی در کش��ور فرانس��ه برگزیده ش��د. دکتر قاجار 
از تاری��خ1347/۱/۲۸ به عن��وان مدیرعامل چاپخانه 

دانشگاه تهران به کار پرداخت.
 دکتر ابراهیم کوهس�تانی به س��ال ۱۳۱۴ در تهران 
متول��د ش��د. دانش آموخته دبیرس��تان البرز ب��ود و از 
دانشکده کشاورزی در رشته خاک شناسی کارشناسی 
خ��ود را دریافت ک��رد. وی مدرک دکت��رای خود را از 
دانش��گاه پاریس در سال ۱۹۶۴ در رشته ژئودینامیک 
دریافت کرد. پس از بازگش��ت به ایران در سال ۱۳۴۳ 
و ۱۳۴۴ تدریس در دانش��کده کشاورزی را آغاز کرد. 
وی دارای چندین س��مت اجرایی بود ک��ه می توان به 
برخی از آنها اش��اره کرد: مدیر کل دانش��گاه تهران در 
س��ال های ۱۳۴۷ و ۱۳۴۸، معاون مخصوص رئیس 
دانش��گاه )پروفس��ور رضا( به مدت ۲ س��ال پیش از 
عزیمت پروفس��ور رضا به س��فارت در یونسکو، وی 
مستش��ار و مع��اون هی��أت نمایندگی ثاب��ت ایران در 

یونسکو را به عهده داشت.
دکتر کوهس��تانی از سال ۱۳۵۰ تا ۱۳۵۳ مدیر عامل 
دانش��گاه تهران ش��د، پس از آن وی عضو مؤس��س و 
معاون مدرس��ه سیاسی وزارت امور خارجه تا ۱۳۵۷ 
ش��د. در س��ال ۱۳۵۹ وی به فرانس��ه رفت و در آنجا 
اقام��ت گزی��د و در یک��ی از دانش��گاه های پاری��س 
مس��ئولیت ام��ور فرهنگ��ی و دانش��جویی را به عهده 
گرفت. تعدادی از آثار دکتر کوهستانی عبارت اند از:
۱- کتاب خاک، ناش��ر انتشارات دانشگاه تهران. )این 

کتاب ۲ س��ال پس از انتشار توس��ط پروفسور حیاتی 
رئیس دانش��کده علوم دانش��گاه ارزروم ترکیه به ترکی 
اس��تانبولی ترجم��ه و برای دوره های فوق لیس��انس و 

بالاتر تدریس می شد.(
۲- نوسازی جامعه، ناشر انتشارات فرانکلین

٣- جهان سوم در سال ۲۰۰۰
 دکتر بهرام فره وش�ی در س��ال ۱۳۰۴ خورش��یدی 
دیده به دنیا گش��ود. وی س��ال ۱۳۳۶ پس از دریافت 
دکت��ری زبان و ادبیات فارس��ی برای ادامه تحصیل در 
رش��ته ایران شناس��ی به فرانس��ه رفت و در سال ۱۳۴۱ 
دکت��ری تتبع��ات عالی��ه دانش��گاه پاری��س را دریافت 
کرد. وی از س��ال ۱۳۵۳ تا ش��هریورماه س��ال۱۳۵۷ 
سرپرس��تی مؤسسه چاپ و انتش��ارات دانشگاه تهران 

را برعهده داشت.
از آثار ایش��ان ترجمه کتاب های هن��ر ایران در دوران 
پارت��ی و ساس��انی به قلم گیرش��من، تألیف دو مجلد 
فرهنگ فارس��ی به پهلوی و پهلوی به فارسی، ترجمه 
کارنام��ه اردش��یر باب��کان و تألیف، جهان ف��روری را 

می توان نام برد.
 دکتر حس�ین عرفانی در س��ال ۱۳۱۱ در بند رانزلی 
متول��د ش��د. وی در رش��ته مع��دن از دانش��گاه وی��ن 
دانش��نامه دکت��ری دریافت ک��رد و از س��ال ۱۳۳۷ به 
تدریس در دانش��کده علوم دانش��گاه تهران پرداخت. 
وی در س��ال ۱۳۵۳ با درخواس��ت دکتر فره وش��ی به 
عنوان عضو هیأت مدیره مؤسس��ه انتش��ارات و چاپ 
انتخاب ش��د و در اواخر شهریور ماه ۱۳۵۷ به عنوان 
سرپرست مؤسسه انتشارات و چاپ برگزیده شد و در 
۱۲/۲۵/ 1357 استعفا کرد. کتاب بلورشناسی، قانون 
اب��ن س��ینا، زمین شناس��ی اقتصادی و سنگ شناس��ی 

محلی از آثار چاپ شده اوست.
یوش ورکانی فاتحی متولد س��ال۱۳۱۹   دکت�ر دار
در شهرس��تان سنندج و دانش آموخته رشته کشاورزی 
ب��ود. وی در تاری��خ ۶ فروردی��ن ماه س��ال ۱۳۵۸ به 
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سرپرس��تی مؤسسه انتش��ارات وچاپ دانشگاه تهران 
برگزیده شد و در یازدهم بهمن ماه سال 1359 از این 

سمت استعفا داد.
یرچ�ی در س��ال ۱۳۲۰ هج��ری   دکت�ر فی�روز حر
خورش��یدی در تبری��ز متولد ش��د و در س��ال ۱۳۵۴ 
ف��ارغ التحصیل دکترای رش��ته زب��ان و ادبیات عرب 
از دانش��کده الهیات دانش��گاه تهران شد. وی از سال 
۱۳۴۷ تا ۱۳۵۷ در پژوهشکده فرهنگ ایران تدریس 

کرد.
همچنین در سال ۱۳۷۶ در دانشگاه تربیت مدرس و 
در آذر ماه س��ال ۱۳۷۸ در دانش��کده ادبیات دانشگاه 
تهران اس��تاد برجسته ش��د و لوح تقدیر دریافت کرد. 
وی چندین سال نیز ریاست کتابخانه مرکزی دانشگاه 

تهران را برعهده داشت.
دکت��ر فیروز حریرچ��ی کتاب های موش��ح در ادبیات 
ع��رب، دراس��ه و جیزه حول اش��عار هات��ف العربیه، 
پارس��یان عرب��ی نوی��س و تدوی��ن و ترجم��ه فرهنگ 
مصطلح��ات سیاس��ی عرب��ی ـ فارس��ی را تألی��ف و 
کتاب های دفاع از اسلام، شیعه و عاشورا، تأثیر زبان 
فارس��ی در عربی، امثال س��ائره متنبی، دس��تور معالم 
الحکم و مأثور مکارم الثیم از علی)ع( را ترجمه کرده 
و حدود چه��ل مقاله در مج�الت خارجی و داخلی 
نوش��ته اس��ت. دکتر فیروز حریرچی از سال ۱۳۵۹ تا 

سال ۱۳۶۶ سرپرستی مؤسسه را برعهده داشت.
 دکت�ر عباس راس�تگو متولد سال۱۳۲۲ در قمصر 
کاش��ان و دانش آموخته مهندسی مکانیک از دانشگاه 
ایالتی میش��یگان آمریکاس��ت. وی در سال ۱۳۷۰ به 
س��مت سرپرست انتشارات دانش��گاه تهران منصوب 
ش��د و مدت هفت س��ال در این س��مت انجام وظیفه 
نم��ود. تدوی��ن ۱۵ جل��د کتاب تخصص��ی و چندین 
مقال��ه وگ��زارش علمی و فنی از جمله م��وارد کارنامه 
پژوهش��ی ایشان اس��ت. تعدادی از آثار دکتر راستگو 

عبارت اند از:

تحلی��ل دس��تگاه های مکانیک��ی به کم��ک کامپیوتر، 
طراحی مکانیزم های مکانیک محیطهای پیوسته برای 
مهندسین، هلیکوپتر، الاستیسیته، محاسبات طراحی 

)برای صنعتگران تأسیساتی(، اجزای محدود.
 دکت�ر محمدعلی راد متولد س��ال ۱۳۲۲ در پاریز 
کرمان اس��ت. وی در س��ال ۱۳۴۷ م��درک دکتری را 
در رش��ته دامپزش��کی از دانش��گاه تهران دریافت کرد 
و تخص��ص خ��ود را در زمین��ه بیماری ه��ای داخلی 
دام های کوچک از دانش��گاه ایلینوی آمریکا دریافت 
ک��رد. دکت��ر راد در س��ال ۱۳۷۷ به عنوان سرپرس��ت 
مؤسس��ه انتش��ارات و چاپ دانش��گاه تهران منصوب 
ش��د. راد در س��ال ۱۳۷۷ به مقام اس��تادی دانش��کده 

دامپزشکی دانشگاه تهران نائل شد.
از آثار وی می توان به تألیف۱۲ جلد کتاب تخصصی 
در زمین��ه دامپزش��کی و چندی��ن ترجمه اش��اره کرد.
کتاب های بیماری های مشترک در دام و انسان از آثار 

اوست.
 دکت�ر محم�د ش�کرچی زاده در س��ال ۱۳۳۹ در 
اصفهان متولد ش��ده و در سال ۱۳۶۴ هجری شمسی 
م��درک ف��وق لیس��انس رش��ته راه و س��اختمان را از 
دانش��کده فنی دانش��گاه تهران دریافت کرده است. از 
س��ال ۱۳۶۶ تا ۱۳۷۰ سرپرس��ت مؤسس��ه انتشارات 
و چ��اپ دانش��گاه تهران بود. وی س��پس ب��رای ادامه 
تحصیل به فرانس��ه رفته و در رش��ته کارب��رد بتن های 
توانمن��د در س��اختمان نیروگاه ه��ای اتم��ی دکت��ری 
دریاف��ت کرد. پس از بازگش��ت از فرانس��ه، از س��ال 
۱۳۷۸ اس��تادیاری دانش��گاه تهران و عضویت هیأت 

امنای آثار محمدعلی جمالزاده را برعهده گرفت.
دکتر محمد شکرچی زاده حدود شصت مقاله علمی 
تخصص��ی در نش��ریات و کنفرانس ه��ای بین المللی 
ارائه کرده است. کتاب بتن غلتکی در سدسازی را در 

سال ۱۳۸۲ ترجمه و منتشر کرده است.
 دکت�ر س�ید حمی�د طالب زاده درس��ال ۱۳۳۷ در 
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اصفه��ان زاده ش��د. س��ال 1363 لیس��انس و س��پس 
در س��ال 1365 فوق لیس��انس عمران را از دانش��کده 
فنی دانش��گاه ته��ران گرف��ت. چندی بع��د، تحصیل 
در رش��ته ای متفاوت را آغاز کرد و س��ال 1373 فوق 
لیس��انس و ۴ سال بعد موفق ش��د دکترای فلسفه را از 
دانش��گاه تهران دریافت کند. س��پس استادیار و اینک 
اس��تادگروه فلسفه دانش��گاه تهران اس��ت. مدیر گروه 
فرهنگ ش��بکه یک سیما، مدیر ش��بکه چهار سیما و 
مدیر کل پژوهش های س��یما و از س��ال 1385 رئیس 

مؤسسه چاپ و انتشارات دانشگاه تهران بوده است.
یم�ی مطه�ر در س��ال ۱۳۴۳   دکت�ر ج�ان ال�ه کر
خورش��یدی در شهرستان آمل متولد شد. وی در سال 
۱۳۷۴ از دانش��گاه دولتی لامانس��ف مسکو در رشته 
زبان و ادبیات روس��ی دکتری دریافت کرد. وی مدیر 
گروه زبان شناسی و زبان های خارجی شورای بررسی 
متون و کتب علوم انس��انی پژوهش��گاه علوم انس��انی 
و مطالع��ات فرهنگی و همچنین عض��و انجمن ادبی 

بونین شناسان سن پتربورگ روسیه است.
آموزش��ی  مع��اون   ۱۳۸۸ ت��ا   ۱۳۸۴ س��ال  از   وی 
دانش��کده زبان ه��ا و ادبی��ات خارجی بود. در س��ال 
۱۳۸۸ خورشیدی ریاست مؤسسه انتشارات دانشگاه 
تهران را به عهده گرفت. وی تا پایان فروردین ماه سال 

۱۳۹۰ خورشیدی در این سمت انجام وظیفه کرد .
دکترکریم��ی مطه��ر در آذر ماه ۱۳۸۹ خورش��یدی به 
مقام اس��تادی دانش��کده زبان ه��ا وادبی��ات خارجی 

دانشگاه تهران نائل شد.
از آث��ار وی می ت��وان ب��ه تألیف و ترجم��ه بیش از۱۰ 
عنوان کتاب در زمینه تئوری و تاریخ ادبیات روسیه و 

همچنین نمایشنامه های روسیه اشاره کرد.
 دکتر حسن سرشتی متولد سال ۱۳۴۴در اصفهان، 
تحصیلات ابتدایی، راهنمایی و دبیرستان را در تهران 
گذرانی��د. درس��ال ۱۳۶۱ تا ۱۳۶۶، ب��ه مدت ۴۹ ماه 
در جبهه حضور مستمر داشت. آنگاه در سال ۱۳۶۹ 

در کنکور سراس��ری، در رشته ش��یمی دانشگاه تهران 
پذیرفته ش��د و پ��س از دانش آموختگی در دانش��کده 
علوم به گذراندن دوره کارشناس��ی ارشد در دانشکده 
شیمی پرداخت و آنگاه دکتری خود را در رشته شیمی 

تجزیه از دانشگاه تهران دریافت کرد.
دکتر حس��ن سرش��تی در س��ال ۱۳۷۸ به عنوان عضو 
هیأت علمی دانش��کده عل��وم به آم��وزش و پژوهش 
پرداخت. س��ال ۱۳۸۶ استادیار شد و در سال ۱۳۹۰ 

به دانشیاری دست یافت.
 دکتر ایرج الله دادی متولد س��ال1342 در قم. وی 
دوره کارشناس��ی را در دانش��گاه تهران و کارشناس��ی 
ارش��د را در دانش��گاه تربیت مدرس گذراند. س��پس 
ب��رای ادامه تحصی��ل به کانادا رف��ت و دکتری خود را 
در رش��ته اکولوژی گیاهی از دانش��گاه لاوال دریافت 
ک��رد و به عنوان عضو هیأت علمی دانش��گاه تهران در 
پردیس ابوریحان به فعالیت پرداخت. دکتر الله دادی 
که اکنون استادتمام دانشگاه است، در سال 1390 به 
عنوان مدیرکل خدمات پژوهشی و انتشارات دانشگاه 
منصوب ش��د و تا م��رداد 1395 این مس��ئولیت را بر 

عهده داشت. پس از او، 
 دکتر محمد موسی خانی از سال 1395 تا 1400 
این س��مت را عه��ده دار بود و در ح��ال حاضر، دکتر 
مرتضی اکبری به عنوان مدیرکل خدمات پژوهش��ی و 
انتشارات دانشگاه تهران، سکان دار این ناشر پرسابقه 

است.
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کتاب فروشی در زوریخ که بنیان گذار انتشاراتی بزرگ شد

درباره انتشارات اشپرینگر چه می دانید؟
انتشاراتی که خود به کشف حوزه های جدید می پردازد

انتش��ارت  ی��ک  اش��پرینگر 
آمریکایی و بین الملی اس��ت 
ک��ه در س��ال 1950 میلادی 
توس��ط برنهارد اشپرینگر، نوه 
اش��پرینگر،  ب��زرگ ژولی��وس 
ژولی��وس  ش��د.  تأس��یس 
انتشارات  بنیانگذار  اشپرینگر 
»اش��پرینگر ورلاگ« در سال 
1842 در آلمان بود که اکنون 
به عنوان یک کمپانی مس��تقل 

و با عنوان اشپرینگر نیچر شناخته می شود. 
انتش��ارات »اش��پرینگر« بیش��تر ب��ر روی حوزه های��ی 
چون پرستاری، پیری شناس��ی، روانشناسی، مددکاری 
اجتماع��ی، مش��اوره، بهداش��ت عمومی و توانبخش��ی 

)روانپزشکی عصبی( تمرکز دارد. 
از اولی��ن کتاب ه��ای برجس��ته انتش��ارات اش��پرینگر 
می توان به »دانشنامه سلامت دام« نوشته دکتر »رابرت 
س��یدن« و همچنی��ن »کت��اب راهنمای قل��ب و عروق 
ب��رای پرس��تاران« در س��ال 1952اش��اره کرد. انتش��ار 
کتاب ه��ای مرتبط با موضوع پرس��تاری نیز به س��رعت 
در این انتش��ارات افزایش یافت تا این که کتاب کوچک 
»داروه��ای دکت��ر مودل در اس��تفاده کنون��ی« به چاپ 
رس��ید و س��ال ها به عنوان یک کتاب استاندارد استفاده 
ش��د و بی��ش از 150،000 نس��خه از آن ط��ی چندین 
چاپ فروخته ش��د. کتاب »تس��ت های آزمایش��گاهی 

ب��رای  گارب  س��لیمان  دکت��ر 
پرستاران«، که برای اولین بار 
در سال 1954 منتشر شد، نیز 
بس��یار محبوب شد به طوری 
که انتش��ارات اش��پرینگر را به 
شناخته ش��ده ترین  از  یک��ی 
پرستاری  کتاب های  ناش��ران 
تبدیل کرد. این کتاب در طول 
25 س��ال و در ش��ش ویرایش 
نزدی��ک به 240 هزار نس��خه 
فروخت. با رش��د شرکت اش��پرینگر حوزه های نشر آن 
نیز گسترش یافت و به تدریج زمینه هایی چون پزشکی 

و روانشناسی را نیز در برگرفت. 
ش��رکت اش��پرینگر1 نی��ای المانی ش��رکت انتش��ارات 
در  و  برلی��ن  در   1842 س��ال  در  اس��ت.  اش��پرینگر 
س��ال195۰ در نیویورک تأسیس شد و به ناشر برجسته 
در زمین��ه کتب و مج�الت علمی در آلم��ان و به مرور 
زم��ان در بس��یاری از کش��ورهای جه��ان به خص��وص 
آمریکا معروف ش��ده است. ش��رکت اشپرینگر در آغاز 
کار خودش یک کتاب فروش��ی بود؛ طوری که در آغاز 
کارش به ص��ورت ش��رکتی بود ک��ه یک نف��ر آن را اداره 
 دو نفر را استخدام کرد. مالک این شرکت 

ً
می کرد و بعدا

با سخت کوش��ی و ش��یوه های تج��اری ماهرانه اش، از 
موفقیت خود برای راه اندازی یک ش��رکت انتشاراتی در 

1. springer-Verlag
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سال 1858 استفاده کرد.
بنیان گ��ذار آن ژولی��وس اش��پرینگر1 ب��ود ک��ه در 10 
م��ی 1817 در برلی��ن ب��ه دنی��ا آم��د. پ��درش ایزیدور2 
)1771–1836( از فرانکف��ورت آم��ده ب��ود. در س��ال 
1815 ایزی��دور ب��ا ماری��ان فریدلن��در3 ازدواج کرد که 
ایزی��دور پس از به دنیا آمدن تنه��ا فرزندش )ژولیوس( 
درگذش��ت. مادرش، هنریت نی ل��وی4، از خانواده ای 
مرف��ه، از این نوزاد مراقبت می کرد که در س��ن دو و نیم 
س��الگی در خانه ای برای کودکان تازه تأس��یس س��پرده 
شده است. ایده های اومانیستی پستالوزی5 الهام بخش 
مراقب��ت در آن مؤسس��ه کوچک ب��ود. بنیان گ��ذار آن، 
کوئر6 و همکارانش به ایوردون7 در س��وئیس سفر کرده 
 از پس��تالوزی رویکرده��ای جدید 

ً
بودن��د ت��ا ش��خصا

آم��وزش را بیاموزند و بر روابط دوس��تانه بین معلمان و 
کید کنند. معرفی آواز و تمرینات بدنی  دان��ش آموزان تأ
به برنامه درسی ش��ان، علاوه بر آم��وزش زبان یونانی و 
ریاضیات افزوده ش��د. محبوب ترین کتاب پستالوتزی 
»چگونه گرترود به فرزندان��ش می آموزد«8 بود که قرار 

بود توسط مخاطبان زیادی خوانده شود.
این خانه ترکیبی از خانه کودکان و مدرس��ه شبانه روزی 
بود که ژولیوس 9 س��ال را در آن گذراند. ش��هریه ارزان 
نبود، ام��ا در طول س��ال ها این ش��هریه را مادربزرگش 
پرداخ��ت می کرد. ژولیوس از س��ن 10 تا 16 س��الگی 
در مدرس��ه متوس��طه ب��رای پس��ران ب��ه ن��ام صومع��ه 
خاکس��تری9 شرکت کرد. او مدرس��ه را با نمرات خوب 
و ب��ا اخ��ذ گواهینامه خوب ​​​​ترک کرد و به عنوان ش��اگرد 
در کتاب فروشی در برلین مشغول به کار شد. ژولیوس 

1. Julius Springer
2. Isidor
3. Marianne Friedlander
4. Henriette nee Levi.
5. Pestalozzi
6. Cauer
7. Iverdon
8. How Gertrude Teaches Her Children,
9. Graue Kloster

اشپرینگر، جوانی باهوش و جاه طلب، وظایف خود را 
با غیرت و هوش��مندی انجام می داد. با گذشت زمان، 
پیوند دوس��تی او با صاحب کتاب فروشی شکل گرفت 

که یک عمر ادامه داشت.
اش��پرینگر جوان در پایان دو سال ش��اگردی خود برای 
افزودن تجربه خود سفری طولانی را از برلین به سوئیس 
آغاز کرد. در آن زمان )اواسط دهه 1830( راه آهن وجود 
نداشت، فقط واگن‏های پستی وجود داشت؛ بنابراین او 
بیشتر سفر را با پای پیاده انجام داد و در چندین شهر )و 
کتاب فروشی( در جاده توقف کرد. در زوریخ10 در یک 
کتاب فروش��ی معروف ش��روع به کار کرد. او از س��بک 
زندگ��ی سوئیس��ی و روحیه اس��تقلال طلبی مش��خصه 
سنت س��وئیس لذت می برد. ازجمله دوس��تانی که در 
زوریخ به دس��ت آورد، جرمیا گوتل��ف11 بود که بعدها 
به یکی از نویس��ندگان مهم ش��رکت اش��پرینگر تبدیل 
ش��د. او برای بزرگ س��الان و جوانان رمان می نوش��ت.

پ��س از نزدی��ک ب��ه 2 س��ال کار در زوری��خ به عن��وان 
Gehilfe )دس��تیار فروش( در کتاب فروشی، ژولیوس 
برای سفر به اشتوتگارت و سایر شهرهای جنوب آلمان 
رف��ت. در راه از چندی��ن کتاب فروش��ی دی��دن کرد و با 
سبک‏ها و ش��یوه‏های مختلف آشنا شد. او برای تماس 
با ناش��ر معروف بروکه��اوس ـ آوناری��وس12 به پاریس 
رف��ت و دو ماه در آنجا کار کرد، اما پاریس چندان او را 
جذب نکرد. او در سال 1839 به برلین بازگشت. شهر 
را نس��بت به محرومیت های ناامیدکننده از آزادی هایی 
که مردم پس از رویدادهای سیاس��ی اواخر دهه 1820 
 ناراضی دید. شهروندان به بسیاری 

ً
انتظار داشتند، نسبتا

از کنترل ه��ای دولتی که پادش��اه پ��روس تحمیل کرده 
ب��ود ـ ازجمله مجوزه��ای موردنیاز ب��ا پرداخت هزینه 
و محدودیت هایی که توس��ط دولت اعمال می ش��ود ـ 

مخالفت کردند.
10. Zurich
11.. Jeremiah Gotthelf
12. Brockhaus-Avenarius
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برلین دارای ش��ورای ش��هروندی بود که اختیارات آن را 
پادشاه پروس محدود کرد. دولت سلطنتی ویژگی های 
عمده زندگی عمومی را کنترل می‏کرد: خدمات پستی، 
سیس��تم حمل ونق��ل و ش��بکه راه آهن رو به رش��د بود. 
فراخوان آزادی مدنی از »وارثان عصر روش��نگری«1 در 
آلمان از اس��اتید دانشگاه برلین، برادران گریم2، فیشته3 
فیلس��وف و بس��یاری از روش��نفکران دیگر الهام گرفته 
 آمد. 

ً
ش��د. این یک »اعتراض پرولتری«4 نبود؛ که بعدا

بهبودهایی حاصل شد. در اوایل قرن، هاردنبرگ5 وزیر 
پروس توانس��ت آزادی تجارت و رهایی کامل یهودیان 
 حقوق مدنی آنها برای دنبال کردن مش��اغل و 

ً
را که قبلا

مشاغلی که محدود شده بود را ایجاد کرد.
ژولیوس اش��پرینگر در ابراز نارضایتی خود از سانسور 
و کنترل های دولتی به دیگر جوانان پیوست. او حتی به 
دلی��ل اعتراض در برخی موارد با پلیس درگیر ش��د، اما 
دغدغه اصلی او تأس��یس کتاب فروشی خودش بود. با 
کمک مالی یکی از دوس��تان و خانواده مادرش، در 10 
می س��ال1842، در بیست و پنجمین سالگرد تولدش، 
کتاب فروشی اش را افتتاح کرد. این تاریخ بعدها به عنوان 
تاریخ تأس��یس انتشارات اش��پرینگر در نظر گرفته شد.
مکان فروش��گاه جدید او به خوبی انتخاب ش��ده بود، 
در مرک��ز ش��هر، در نزدیک��ی راتوس6 یک جای بس��یار 
ش��لوغ. او با سخت کوش��ی به زودی موفق شد اعتباری 
از ناش��ران و چاپخانه ها برای خرید کتاب و جزوات به 
دست آورد. طبق معمول، یک اعلامیه رسمی در مجله 
انجمن ناش��ران ق��رار داد. به عنوان دس��ته های خاصی 
از مطالب��ی ک��ه او برای فروش عرضه ک��رد، کتاب های 
ک��ودکان، به عنوان مث��ال، کلب��ه عم��و ت��ام7، به صورت 

1. heirs of the age of enlightenment
2. Grimm,
3. Fichte
4. proletarian protest
5. Hardenberg
6. Rathaus
7. Uncle Tom’s Cabin

ترجمه آلمانی و کتاب های محبوب مش��ابه و همچنین 
جزوات و بروش��ورهای سیاس��ی و اجتماعی فهرس��ت 

شده بود. کتاب فروشی او خیلی زود موفق شد.
در س��ال 1845 ژولیوس اش��پرینگر با م��اری اوپرت8 
در کلیس��ای معتبر نیکولای برلین ازدواج کرد. همس��ر 
بسیار جوان او از یک خانواده مرفه برلینی بود. در طول 
سال ها، این زوج روابط نزدیک خود را با خانواده خود 
حفظ کردند. ژولیوس و ماری در طول سال ها 10 فرزند 
داش��تند، اما 7 فرزند در سنین جوانی از دنیا رفتند، تنها 
2 پس��ر و یک دختر بزرگ شدند. پسر بزرگ تر فردیناند 
 در تجارت پدرش��ان کار کردند و 

ً
و ب��رادرش فریتز بعدا

پس از مرگ او آن را به ارث بردند.
خانواده در حال رش��د زندگی بسیار هماهنگی داشتند. 
ژولیوس در کتاب فروش��ی خود سخت کار می کرد. او 
به عنوان رئیس کتاب فروشی ها، در شهرهای کوچک تر 
ب��ه درآمد خ��ود اضافه کرد. در آن س��ال‏ها مرکز اصلی 
س��فارش و توزیع لایپزی��گ مرکز انجمن ناش��ران بود. 
او در کن��ار کار، در ابراز مخالفت ب��ا مقررات ظالمانه 
حکومت��ی نیز فع��ال بود. در مقطعی حت��ی برای مدت 
کوتاهی به دلیل اعتراضاتش دس��تگیر شد. بااین حال، 
افکار و کارهای فعال اصلی او باعث ش��د تا او به عنوان 
یک ناش��ر، نه تنه��ا به عنوان فروش��نده کت��اب، جزوه و 
مجلات، شناخته شود. در سال 1858 این انتقال کامل 
شد. او کتاب فروشی و تمام موجودی خود را فروخت و 
شرکت انتشاراتی جدید خود را در همان فضای مناسبی 
که برای کتاب فروش��ی خود پیدا کرده بود تأسیس کرد.
در اواخ��ر ده��ه 1840 تجدی��د س��اختار سیاس��ی رخ 
داد ک��ه حق��وق مدن��ی بیش��تری را ب��ه م��ردم اعطا کرد 
)انق�الب 1848(. در آن دهه ه��ا برلین محل رش��د پر 
جنب وج��وش در حوزه ه��ای فرهنگ��ی، اجتماع��ی و 
سیاسی بود. دانش��گاه برلین که در سال 1810 تأسیس 
ش��د، دانش��مندان مش��هوری را ب��ه خود ج��ذب کرد. 

8. Marie Oppert
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رینگر چه می دانید؟پدرباره انتشارات اش

ویلهل��م فون هومبول��ت1، محقق و وزی��ر عالی دولت 
س��لطنتی، رش��د دان��ش و عل��م را تقویت ک��رد. کتاب 
موردنی��از ب��ود و مطالعه به ش��غل موردعلاقه بس��یاری 
از مردم تبدیل ش��د. محاف��ل کتاب خوانی، کلوپ های 
کتاب خوانی تأسیس شد. طبقه متوسط ​​رو به رشد زنان 
را به مش��ارکت فعال در فعالیت های فرهنگی تش��ویق 
کرد. فرزندانش��ان در مدارس خوب درس می خواندند 
و کتاب خوانان مش��تاقی می ش��دند. جمعیت شهر در 
اواس��ط قرن به 400000 نفر افزای��ش یافت. ژولیوس 
در ش��رکت انتش��ارات جدید خود بس��یار س��خت کار 
کرد. او تاجر ماهری بود، خدمات عالی را به مش��تریان 
ارائ��ه می کرد و با همه مؤدب و دوس��تانه رفتار می کرد. 
کتاب های��ی ک��ه او به عنوان ناش��ر عرض��ه می کرد، در 
مورد سفر، ماجراجویی، کشورهای خارجی، همچنین 
کتاب های تجاری، بعدها مهندس��ی، ریاضیات، علوم 
طبیعی کاربردی و کتاب هایی درباره شطرنج بود، زیرا 

او عاشق بازی شطرنج بود.
کار انتش��ارات او ش��امل چند رمان بود. بااین حال، او 
توانست نویسنده ای )جرمیا گوتلف2( را که در سوئیس 
می ش��ناخت با کار خ��ودش همراه کند: این نویس��نده 
بس��یار محبوب شد و تعداد زیادی از رمان هایی را ارائه 
ولی( 

ُ
ک��رد که همگی بر روی یک ش��خصیت )ب��ه نام ا

متمرکز بودند. داستان ها آموزنده بودند و هدفشان الهام 
بخش��یدن به زندگی با فضیلت بود. اشپرینگر علاوه بر 
کتاب ها، مجلات، جزوه ها و کتاب های کوچک را نیز 
می فروخت. او از انگلس��تان آیوانهو والتر اس��کات3 و 
کتاب های دیگ��ر را وارد کرد. آنها را دوس��تش ویلهلم 
هرت��ز به آلمان��ی ترجمه می ک��رد. همچنین کتاب های 
درس��ی به ویژه کتاب های درس��ی به زبان انگلیس��ی و 
فرانسوی برای مدارس متوسطه به منبع درآمدی پرسود 

تبدیل شدند.
1. Wilhelm von Humboldt
2. Jeremiah Gotthelf
3. Walter Scott’s Ivanhoe

ژولیوس اش��پرینگر ش��هرت خود را بر اساس حمایت 
 با تبلیغات در مجلات 

ً
عالی از نویس��ندگانش، عمدت��ا

گرفت؛ بنابراین کار انتش��ارات او رونق گرفت و فروش 
او افزایش یافت. پس از چند س��ال، او احساس امنیت 
مال��ی کاف��ی ب��رای اختص��اص وق��ت ب��ه نگرانی های 
عموم��ی سیاس��ی، اجتماع��ی و فرهنگ��ی ک��رد. او در 
انجمن ناش��ران انجمن بورس��ن4 فعال ش��د و به زودی 
به عنوان رئیس انتخاب ش��د. در این مقام، او با مدیران 
در مکان های دولتی ش��هری بالا ارتب��اط برقرار کرد که 
 برای پس��رانش که کتاب های راهنمای رس��می در 

ً
بعدا

مورد بهداشت، حمل ونقل عمومی و... را منتشر کردند 
بس��یار مفید بود. نمایشگاه س��الانه کتاب در لایپزیگ 
یک رویداد مهم انتش��ارات بود؛ زیرا کارکنان آنجا برای 
دریافت و توزیع س��فارش کتاب بین کتاب فروش��ی ها 
و ناش��ران خدم��ت می کردن��د. تج��ارت کت��اب در آن 
سال های 1850 و 1860 پر جنب وجوش و رو به رشد 
بود. ه��ر بهار، در زمان عید پاک، نمایش��گاه کتاب در 
لایپزیگ برگزار می ش��د و ژولیوس اش��پرینگر هرس��ال 
در آن ش��رکت می ک��رد. ارتباط��ات مهم��ی، به ویژه با 
خارجی ها، در آنجا داش��ت. او در این نمایشگاه نه تنها 
برای کس��ب وکار خود، بلکه به عنوان عضو هیأت مدیره 
 برای چندین سال به عنوان رئیس 

ً
انجمن بورسن و بعدا

منتخب در آن حضور داش��ت. یک��ی از ابزارهای مهم 
برای بیان عقاید و توصیه های او روزنامه تجارت نش��ر 
بود. او اغلب برای این هفته نامه مقاله می نوشت. در آن 
سال ها اشپرینگر به خدمات عمومی حمایت می کرد. 
او ب��ر انتش��ار کتاب های��ی در زمینه مس��ائل سیاس��ی، 
اجتماعی و حقوقی و همچنین در زمینه داروشناس��ی، 
جن��گل داری و کش��اورزی تمرکز ک��رد، اما از انتش��ار 

کتاب برای جوانان دست کشید.
اش��پرینگر در نگرش خود به زندگی، معتقد بود که یک 
ش��هروند، با رسیدن به س��طحی درآمد، باید در مسائل 

4. Boersen-Verein
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عمومی ش��رکت کند و وظایف سیاسی و اجتماعی‏اش 
را انج��ام دهد؛ بنابرای��ن ژولیوس اش��پرینگر نه تنها در 
انجمن ناشران بلکه به عنوان مدیر غیرروحانی جماعت 
کلیس��ای پروتستان نیز فعال بود. هم او و هم همسرش 
از خانواده های یهودی بودند؛ اما همان طور که بسیاری 
از اف��راد در قرن نوزدهم در پروس انجام دادند، آنها در 
بزرگ س��الی غس��ل تعمید گرفتند. بچه ها بع��د از تولد 
غس��ل تعمید داده ش��دند. ژولیوس اش��پرینگر فعال در 
مس��ائل »آزادی و پیشرفت« ش��ناخته بود. در سال‏های 
میان سالی نماینده ش��ورای شهر برلین انتخاب شد. او 
به عنوان عضوی از حزب مترقی علیه کنترل های دولتی 
در تجارت نشر مبارزه کرد. او به منصب رئیس انجمن 
ناشران، سال ها بر روی تضمین قوانین کپی رایت پس از 
اتحاد آلمان در سال 1871 تحت رهبری قیصر ویلهلم 
کار ک��رد. او به خدمات عمومی خ��ود افتخار می کرد.
ژولیوس اشپرینگر در سال 1877 درگذشت. در مراسم 
 
ً
او تجلیل از فعالیت حرفه ای و مدنی ایشان بیان شد بعدا
انجمن بورسن یک پرتره بزرگ از ژولیوس اشپرینگر بر 
روی درگاه ورودی اصلی دفتر مرکزی انجمن قرار داد.
در واکن��ش به پیش��رفت های عظیم در عل��م، فناوری و 
 بر روی 

ً
ارتباطات، کس��ب وکار اش��پرینگر اکنون کاملا

ای��ن زمینه ها متمرکزش��ده اس��ت و انتش��ار کتاب برای 
خوانندگان عمومی را کنار گذاشته است. فردیناند برادر 
کوچک ترش فریتز را به عنوان شریک کامل در تجارت 
خانوادگ��ی دعوت ک��رد. فردیناند و فریت��ز همچنین با 
آژانس های محلی، ایالتی و رایش ارتباط نزدیک داشتند 
و به این ترتیب قراردادهای چاپی بس��یار بزرگ و فروش 
با حجم بالا را از س��ازمان های دولتی به دست آوردند. 
نش��ریات آژانس س�المت امپریال، ارتباطات مهمی را 
با انجمن ه��ای حرفه ای و رهبران آنها فراهم کرد. طبقه 
متوس��ط ​​قوی در ش��هرها رش��د کرد و تحصیلات زنان 
حداقل تا پایان دوره متوس��طه بالا رفت. در طول جنگ 
جهانی اول، فردیناند و ژولیوس برای خدمت سربازی 

داوطلب ش��دند. فردیناند در امور مالی بس��یار باهوش 
ب��ود و موفق ش��د در آن دوران هرج وم��رج اقتصادی نه 

اینکه ببازد، بلکه خیلی هم به دست آورد.
برنه��ارد اش��پرینگر در برلی��ن ـ زهلن��دورف، در غرب 
برلی��ن، جایی ک��ه خانه ه��ا ب��زرگ و دارای باغ هایی با 
درخت��ان قدیم��ی و گل ه��ای زیبا ب��ود، بزرگ ش��د. او 
خاطرات واضحی از گرس��نه بودن و خوردن ساندویچ 
ناه��ار خ��ود در راه رفت��ن ب��ه مدرس��ه داش��ت. غیبت 
چندین س��اله پدر برنهارد باید برای پس��ر در حال رشد 
سخت باشد. مدرس��ه هرگز برای او مشکل نبود. او در 
ژیمناستیک بس��یار خوب ورزش می کرد با برنامه های 
درس��ی گرایش ریاض��ی ـ علوم می آموخ��ت. برادرش 
 درخلق آث��ار هنری در برلی��ن فعالیت 

ً
رودول��ف بع��دا

موفقی داش��ت. با توجه به این هدف، برنهارد به منظور 
آمادگی برای جانش��ینی پدرش در یک موقعیت مسئول 
در ش��رکت اش��پرینگر، حقوق، به ویژه حقوق تجارت 
را خوان��ده بود. وظای��ف اداری به او، به ویژه با ش��روع 

اشغال آلمان توسط ایالات متحده محول شد.
برنه��ارد ب��ه نیویورک رف��ت و در آنجا دوس��تان قدیمی 
داش��ت و در ی��ک نش��ریه کار پیدا ک��رد. او با س��ارا که 
به عنوان س��ردبیر در مجله فورت��ون1 کار می کرد ازدواج 
کرد. در دسامبر 1950 آنها شرکت انتشارات اشپرینگر 
را در آمری��کا تأس��یس کردن��د. س��ارا2 کاره��ای اداری 
و بازاریاب��ی را ب��ر عهده داش��ت، درحالی ک��ه برنهارد 
بخش ه��ای س��رمقاله و تولی��د را مدیری��ت می ک��رد. 
20 کت��اب اول آنه��ا ک��ه در پای��ان س��ال 1956 تولید 
ش��د، همگی در زمینه پزش��کی یا رش��ته های مرتبط با 
پزش��کی بودند. در زمینه تاریخچه حرفه پرستاری هم 
کتاب هایی را نشر دادند. دکتر مودلل3 که آشکارا تحت 
تأثی��ر فروش بالای کتاب قلب و ع��روق خود قرارگرفته 
بود، مجموعه ای سالانه در مورد داروهای مورداستفاده 
1. Fortune
2. Sara
3. Dr. Modell
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رینگر چه می دانید؟پدرباره انتشارات اش

در این زمینه هم به نشر داد. شرکت انتشارات اشپرینگر 
اس��اتید حوزه های بهداشت و درمان و کاربردهای آنها 
را مخاطب ق��رار می دهد. حوزه تخصصی انتش��ارات 
اش��پرینگر در آمریکا ش��امل پرس��تاری، پیری شناسی، 
روان شناس��ی، مددکاری اجتماعی، مش��اوره، سلامت 
عمومی و توان بخش��ی اس��ت. مرک��ز آن در طبقه پنجم 

برج سلمان در شهر نیویورک واقع شده است.
برنه��ارد ب��ه روانشناس��ی که توس��ط زیگمون��د فروید1 
معروف ش��د علاقه زیادی پیدا کرد. وی چندین س��ال 
در نیوی��ورک به تمرین و س��خنرانی پرداخت، که منجر 
ب��ه دوره ه��ای دانش��گاهی، تمرین خصوص��ی و توجه 
رس��انه ها در زمین��ه جدی��د ش��د. مطبوع��ات حرفه ای 
کتاب ه��ا و مقالات و مجلاتی را تولید کردند که در آن 
حوزه جدید روان شناسی و روان درمانی موردبحث قرار 
می گرفت. س��یلوان تامکینز محققی که دارای ش��هرت 
مل��ی و بین الملل��ی بود و انتش��ار کتاب او ب��ه اعتبار و 
دستاوردهای مالی انتشارات جوان اشپرینگر کمک کرد. 
آمار و مشاهدات شخصی نشان داد که بسیاری از مردم 
عمر طولانی تری داش��تند اما به مراقبت های پزشکی یا 
 هیچ ادبیاتی 

ً
مراقبت ه��ای مختلف نیاز داش��تند. تقریبا

در م��ورد این موضوع برای خوانن��دگان عمومی یا برای 
برنامه های دانش��گاهی وجود نداش��ت، این امر باعث 
ش��د که انتشارات اشپرینگر دراین زمینه هم گام بردارد.
دهه دوم انتش��ارات ج��وان تغییرات زی��ادی را به همراه 
داش��ت که آینده شرکت انتشارات اشپرینگر را ساخت. 
درحالی ک��ه دهه 1950 در عناوین پزش��کی قوی بود، 
همراه با برخی از عناوین مهم پرستاری و روانشناسی، 
در دهه دوم این ش��رکت جوان، تغییر قابل توجه داشت 
که در حوزه روانشناس��ی و پرستاری توجه ویژه داشتند: 
تنها 5 کتاب در موضوعات پزش��کی، 4 کتاب در مورد 
موضوع��ات دامپزش��کی و 13 کت��اب در روانشناس��ی 
منتش��ر کرد؛ اما 20 کت��اب جدید در زمینه پرس��تاری 

1. Sigmund Freud

منتش��ر کرد. هزینه ه��ای کمی برای تبلیغ��ات موردنیاز 
بود زیرا اکثر مشتریان مشترکین و فروشندگان، دانشگاه 
بودند ک��ه کتاب ها را به مش��تریان خ��ود می فروختند. 
کتاب ه��ای تکنیک ه��ای رهب��ری، در م��ورد آم��وزش 
بالینی، با عناوینی مانند پرس��تار و بیمار توسط گرترود 
اوجهلی2، دیدگاه هایی در مورد آموزش بالینی توس��ط 
دوروت��ی اس��میت3، دس��تورالعمل های جدی��د ب��رای 
پرستاران و مس��ائل پرستاری توسط بانی بولوو4و موارد 

دیگر در این انتشارات نشر داده شد.
انتش��ارات اش��پرینگر در شروع انتش��ار مجلات تأخیر 
داشت. مت فنتون بخش تولید را مدیریت کرد. مدیریت 
نش��ر مجلات ت��ا حدودی ب��ا انتش��ار کت��اب متفاوت 
اس��ت. مجلات ع�الوه بر ارزش اطلاعات��ی مطالب و 
درآمد مال��ی برای ناش��ر، تبلیغات مکرر درباره ناش��ر 
را برای خوانن��دگان به ارمغان می آورد. در کنوانس��یون 
روانشناسی س��ال 1986، گروه کوچکی از نویسندگان 
بدون هیچ دلیل خاصی در نزدیکی غرفه نمایش��گاه ما 
جمع ش��دند. دکتر آیزنبرگ در طول سال ها توصیه های 
خوبی درباره نس��خه های خطی مناسب برای سری ما 
در توان بخشی ارائه کرد. اولین مجله پرستاری تأسیس 
ش��د: تحقیق علم��ی در عم��ل پرس��تاری. خوانندگان 
مجل��ه، خوانن��دگان کتاب ه��ای پرس��تاری اش��پرینگر 
بودند، کسانی که آرزوی پیشرفت این حرفه را از طریق 

تحقیق، آموزش یا شیوه های نوآورانه داشتند.
خدمات آرنولد مانند چاپ، صحافی و حمل ونقل برای 
سفارشات اش��پرینگر بسیار خوب و بس��یار ارزان بود. 
یک شرکت مدرن که به تازگی با فضای ذخیره سازی در 
 جدید، با قفسه های سطح 

ً
یک س��اختمان بزرگ کاملا

بالا، کارکنان جوان، ش��روع به کار کرده است. کار آنها 
خوب بود، روابط خوب با نویس��ندگان اس��اس شهرت 
یک ناشر است که نش��ر اشپرینگر به خوبی از پس  این 
2. Gertrude Ujhely
3. Dorothy Smith
4. Bonnie Bullough
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کار بر آمده است.
در طول دهه 1960، برنهارد با ناشران بریتانیایی ارتباط 
داشت. هنگامی که به اروپا سفر می کرد، در لندن توقف 
می کرد تا از هاینمن، ناش��ر معتبر کتاب های پزشکی، 
پرس��تاری و روانشناسی دیدن کند. بسیاری از قرارهای 
ملاق��ات ب��ا توزیع کنن��دگان و ویراس��تاران خارجی که 
حق��وق ترجم��ه را خری��داری می کردند. روانشناس��ی 
قدیمی تری��ن ح��وزه نش��ر اش��پرینگر اس��ت، ازجمله 
کتاب ه��ای روان شناس��ی در ده��ه 1970 ب��ا عناوی��ن 
»مش��کلات اجتماعی« با اضافه ش��دن چندین کتاب 
جدی��د در مورد س��قط جنین، خودکش��ی، کنترل تولد، 
پ��دران مجرد و حق درمان بود. مجموعه »رفتاردرمانی 
و اص�الح رفت��ار« تعدادی کت��اب ج��ذاب و موفق در 
زمین��ه رو به رش��د روان درمانی تولید ک��رد. به کارگیری 
بینش روان ش��ناختی و آموزش برای کاهش مش��کلات 
انس��انی، الهام بخش بس��یاری از متخصصان ش��د که 
در انتش��ارات اش��پرینگر منتشر ش��ده بوده. متن موفق 
دیگری که برای اولین بار در س��ال 1980 منتش��ر شد، 
زمینه های بهداش��ت عمومی، مشاوره و سالمندی بود.
موضوع��ات تح��ت پوش��ش انتش��ارات اش��پرینگر در 
ح��ال حاضر ش��امل علوم پای��ه، تکنولوژی، پزش��کی، 
کسب وکار، حمل ونقل و معماری است. بیش از 168 
ه��زار کت��اب الکترونیک در 24 موض��وع مختلف و به 

تعداد 1900 ژورنال در این انتشارات وجود دارد.
انتش��ارات اش��پرینگر در دومین دهه فعالی��ت خود نیز 
همچن��ان به کش��ف حوزه های جدید ادام��ه داد که این 
امر حاکی از رشد سریع صنعت مراقبت بهداشتی بود. 
در این میان علم پیری شناس��ی به شکلی روزافزونی به 
موضوعی محبوب تبدیل شده بود و در دهه 1960 برنارد 
اشپرینگر شش عنوان کتاب در مورد پیری منتشر كرد که 
بیش از هر ناش��ر دیگری بود و موجب شد این کمپانی 
موقعیت خود را به عنوان پیشرو در این زمینه تثبیت کند. 
در همین حال، چاپ آثاری در حوزه های روانپزش��کی 

و روانشناس��ی ب��ا کتاب هایی چ��ون »آیا بیم��اران باید 
حقیقت را بدانند« از دکتر »اس��تندارد« و »روانپزشکی 
پویا به زبان ساده« از دکتر »مزر« رشد خوبی را تجربه 
می ک��رد اما انتش��ار کت��اب »آزمون تنظی��م تصویر« از 
»س��یلوان تامکینز« روانشناس نامدار آمریکایی بود که 
نام اش��پرینگر را در دنیای نشر به سر زبان ها انداخت.
پس از مرگ دکتر اش��پرینگر در سال 1970، همسرش 
کادم��ی پرس��تاری،  اورس��ولا، از اعض��ای افتخ��اری آ
مس��ئولیت ای��ن ش��رکت را ب��ر عه��ده گرف��ت و تحت 
هدایت او انتش��ارات اشپرینگر همچنان گسترش یافت 
و کتاب های��ی در زمینه مددکاری اجتماعی، مش��اوره، 
توانبخش��ی و بهداشت عمومی به مجموعه خود اضافه 
ک��رد و در کن��ار آن ب��ه انتش��ار مجلات، بررس��ی های 
سالانه و انتشار اولین کتاب مرجع اصلی خود با عنوان 
»دانشنامه پیری« پرداخت که اکنون ویرایش چهارم آن 

منتشر می شود. 
دکتر »اورسولا اش��پرینگر« در سال 2004، انتشارات 
اش��پرینگر را ب��ه هولدین��گ مانهاب��م ک��ه زیرمجموعه 
»مانهایم تراس��ت« که یک تجارت خانوادگی با قدمت 
بیش از 130 سال فعالیت در حوزه صنعت مراقبت های 
بهداش��تی بود، فروخت. دکتر »اورسولا اشپرینگر« در 

سال 2014 درگذشت.
 »DailyNurse« در مارس 2016، وب س��ایت جامع
توس��ط انتش��ارات اش��پرینگر راه ان��دازی ش��د و ت��ا به 
پرس��تاران از طریق ارائه منابع به روز ش��ده این رش��ته، 

اخبار، محتوای آموزشی و موارد دیگر کمک کند. 
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کتابی که نویسنده اش وجود خارجی ندارد!

»در عصر دیجیتال، بانکداری از کنترل خارج شده و 
در زمانی که تضمین های دولتی به صورت گسترده ای 
اس��تفاده می ش��ود، نظم دهی به بانکداری بی معنا به 
بانک ها« عن��وان کتابی  »پایان  نظر می رسد.«	
اس��ت که موضوع بانک ها و چگونگ��ی پیدایش آنها 

از ابتدا تا به امروز را شرح 
می دهد و به این می پردازد 
که بانک��داری با بهره گیری 
مکانیزم های��ی  چ��ه  از 
ب��ر اقتص��اد واقع��ی تأثی��ر 

می گذارد.

روی جل��د این کت��اب نام 
»جانات��ان مک کی�الن« به 
عنوان نویسنده نقش بسته، 
اما نکته جالب این اس��ت 
ک��ه چنی��ن ف��ردی وج��ود 
خارجی ندارد! در حقیقت 
مک کی�الن«  »جانات��ان 
ی��ک ن��ام مس��تعار اس��ت 
واقع��ی  نویس��ندگان  ک��ه 

ای��ن کت��اب ترجیح داده ان��د از آن اس��تفاده کنند. دو 
نویس��نده واقع��ی این کت��اب عبارتند از ی��ورگ مولر 
 ETH ک��ه فارغ التحصیل دکتری اقتصاد از دانش��گاه
زوریخ اس��ت و یک نویس��نده دیگر که نامش افش��ا 
نش��ده اما گفته شده که متخصص مسائل مالی است 

و برای یک بانک  بین المللی بزرگ کار می کند.
»پای��ان بانک ه��ا« از مخاطرات بانک��داری در عصر 
ب��ه  و  می گوی��د  جدی��د 
پیش بین��ی و تحلی��ل آینده 
ای��ن  می پ��ردازد.  بان��ک 
از تجرب��ه بح��ران  کت��اب 
در  ک��ه  آمری��کا  مال��ی 
سال های 2007 و 2008 
داد، کم��ک می گی��رد  رخ 
را  مال��ی  بحران ه��ای   و 
ناش��ی از عط��ش بی پایان 
بانکداران تلقی می کند. به 
اعتقاد نویسندگان، بر هیچ 
ک��س پوش��یده نیس��ت که 
بح��ران مالی که کل جهان 
را تح��ت تأثی��ر خ��ود قرار 
داد، از کجا نش��أت گرفته 

است. 

تازه های نشر ایران
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نویس��ندگان »پای��ان بانک ها« توضی��ح می دهند که 
بانکداری افسارگس��یخته در نهایت باعث انحرافات 
قیمتی ش��ده و موجب ش��ده که مناب��ع در بخش های 
نادرس��ت استفاده شود؛ به عنوان مثال بخش هایی از 
صنعت که شاید بازدهی چندانی ندارد. آنها معتقدند 
حرک��ت س��رمایه گذاران به بخش مس��کن ناش��ی از 

اشتباهات بانکداران است.
بر اساس مدعای این کتاب، بانک ها در کنار مزایای 
متع��ددی ک��ه برای اف��راد، جامع��ه و اقتص��اد دارند، 
می توانن��د با س��رعت باورنکردنی تمام��ی آرزوهای 
خوب سیاستمداران را به باد دهند. هنگامی که بحران 
مالی رخ داد و سیاستمداران اجازه ورشکستگی اولین 
بانک را ص��ادر کردن��د، هرگز تص��ور نمی کردند که 
ای��ن تصمیم در نهایت منجر به کس��ری بودجه بزرگ 
ش��ود. بله درس��ت اس��ت، بانکداری مرزهای بسیار 
دقیقی برای خود ترس��یم نموده اس��ت، ام��ا آیا دیگر 
مش��اغل و اصناف چنین مرزهای دقیق��ی برای خود 
ترس��یم نکرده اند؟ آیا ورشکس��تگی تنها در بانک ها 
رخ می دهد؟ آیا ورشکس��تگی شرکت های بزرگ در 
دیگر اصناف عواقب کمتری دارد؟ آیا ورشکس��تگی 
بانک ه��ا در نتیج��ه بح��ران مس��کن رخ داد یا بحران 

مسکن باعث به وجود آمدن بحران های مالی شد؟
این اندیش��ه که بانک ها هیچ گونه ریسکی ندارند، ما 
را با بحران هایی از این دس��ت روبه رو ساخته است. 
در نتیج��ه بهتر اس��ت این گونه عنوان کنی��م که رفتار 
قابل اعتماد بانک ها باعث این همه اعتماد ش��ده و به 
ما این گونه القا کرده که ریسک ورشکستگی بانک را 

بسیار بعید و دور از ذهن بدانیم. با این حال هیچ گاه 
نباید این نکت��ه را فراموش کنیم ک��ه تمام بخش های 
اقتصاد به یکدیگر وابس��ته است و سرمایه با توجه به 
ماهیت خود س��یال بوده و به س��متی حرکت می کند 
که در آن بازدهی بیش��تری باشد. در نتیجه، زمانی که 
کل اقتصاد بیمار اس��ت و به س��مت رکود و کس��ادی 
پپیش می رود، چرا باید بانک ها از این قاعده مستثنی 

باشند؟ 
در نظام کنونی بانک ها اغلب از سیستم اعتبارسنجی 
نهای��ت  و در  اس��تفاده می کنن��د  داده ه��ای کلان  و 
تصمیم��ات خ��ود را در خصوص ایج��اد تعهدات و 
پرداخت تس��هیلات می گیرند، اما پرسش این است 
ک��ه چگونه می توان به این سیس��تم جدی��د و فناوری 
 می ت��وان آینده را 

ً
اطلاع��ات اعتماد کرد؟ آیا اساس��ا

بدون بانک ها تصور کرد؟ 
نویس��ندگان »پای��ان بانک ه��ا« در اث��ر خ��ود به این 
پرسش ها می پردازند. آنها بر این باورند که نمی توان 
روبه روی فن��اوری اطلاعات و پیش��رفت تکنولوژی 
ایس��تاد؛ پیشرفتی که ما را از بانک ها بی نیاز می کند. 
نویس��ندگان اشاره به این دارند که بسیاری از مشاغل 
اکنون با گذشت زمان کمرنگ شده اند و در دنیای نه 
چن��دان دور از بین خواهند رفت ل��ذا می توان جهان 

عاری از بانک را نیز متصور شد.
»پایان بانک ها؛ چرا دیگر نیازی به بانک ها نیس��ت« 
عنوان اثری اس��ت که به تازگی با ترجمه زهرا بهزادنیا 
و زه��ره بهزادنی��ا به همت س��ازمان انتش��ارات جهاد 

دانشگاهی منتشر شده است. 

روایت مثل زندگی
شاید این جمله از رولان بارت، نشانه شناس فرانسوی 
گوی��ای همه چی��ز باش��د: "روایت همه جا هس��ت، 
درس��ت مثل زندگی. به همین سادگی". داستان همه 
چیز اس��ت و همه جا. وقتی فیلم می بینیم، موسیقی 

بانکداری افسارگسیخته در نهایت باعث 
انحرافات قیمتی شده و موجب شده که 

منابع در بخش های نادرست استفاده شود
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می شنویم، خاطره تعریف 
راوی  ب��ه  ی��ا  می کنی��م 
خاطرات گوش می سپاریم 
و حت��ی هنگام��ه خ��واب، 
داس��تان ی��ا روایت حضور 
پررنگی دارد. پس "هر جا 
که انسان باشد، روایت هم 

آنجا هست"
کت��اب روای�ت، مفاهی�م 
بنی�ادی و روش تحلی�ل 
نوشته برانوِن تامس، استاد 
مطالع��ات  و  ارتباط��ات 
بورنموت  دانش��گاه  رسانه 
ب��ا مفروض��ات  انگس��تان 
رولان بارت موافق اس��ت 
صح��ه  ب��اور  ای��ن  ب��ر  و 

می گذارد که روایت بس��یار جذاب است هر چند که 
این فرض ها، مخالفانی دارد مثل استراس��ون که قبول 
نداش��ت که در زندگی خ��واه ناخواه به ان��واع روایت 
برمی خوریم اما دس��ت کم نظریه پردازان پیرو بارت 
اذعان دارند که »انسان نمی تواند بدون روایت وجود 

داشته باشد«
آغازگاه های پژوهش منس��جم در خصوص روایت را 
ش��اید بتوان از رساله شعرشناسی ارسطو پی گرفت. 
بنابرای��ن پژوهش درباره روایت ب��ا رولان بارت آغاز 
نمی شود اما نمی توان انکار کرد که او در دهه 1960 
و 1970 مطالع��ه درب��اره روای��ت را متح��ول کرد. او 
در آن زمان نوش��ت:»روایت با تاریخ بش��ر آغاز شده 
اس��ت. روایت در اسطوره، افس��انه، حکایت، قصه، 
رمان کوتاه، حماس��ه، تاریخ، ت��راژدی، نمایش نامه، 
کمدی، پانتومیم، نقاشی، سینما، کتاب های مصور، 

اخبار و مکالمات روزمره وجود دارد.«
آن طور که دکتر حسین پاینده، مترجم کتاب روایت 

کت��اب  ای��ن  مقدم��ه  در 
میان  پیدایش  می نویس��د: 
رش��ته های جدی��د در دهه 
ی ۱۹۸۰ کم��ک ش��ایانی 
مختل��ف  ش��کل های  ب��ه 
روایت کرد. از جمله این، 
میان رش��ته ها می ت��وان از 
مطالعات فرهنگی و رسانه 
ک��ه مصداق های  ب��رد  نام 
عامه پسند روایت )به ویژه 
تلویزیون��ی  س��ریال های 
و رمان ه��ای عامه پس��ند( 
را در کان��ون توج��ه روایت 
پژوه��ان ق��رار داد. در این 
میان، علوم ش��ناختی تأثیر 
در  به س��زایی  و  ش��گرف 
مطالعات روایت باقی گذاشته و منجر به شکل گیری 
ح��وزه می��ان رش��ته ای و پرطرفدار »روایت شناس��ی 

شناختی« شده است. 
روایت شناس��ی شناختی نیز دانش��ی است برای فهم 
روایت که می خواهد به پرسش های زیر پاسخ دهد: 
روایت چیست و عناصر تشکیل دهنده آن کدام اند؟ 
انسان ها چرا دس��ت به خلق روایت می زنند و به این 
منظور کدام س��اختارها والگوها را در ورایت هایشان 
تکرار می کنند؟ علت ش��یفتگی ما انسان ها به جهان 
برساخته روایت چیست و چگونه به ادراکی از معنای 
آن می رس��یم؟ روایت با کدام سازوکارها و صناعات 
مخاطبانش را به رفتارهای گفتمانی س��وق می دهد؟ 
روای��ت چگونه واقعیت زیس��ته مخاط��ب را برای او 
بازتفس��یر می کند؟ و چرا واکنش ه��ای خوانندگان و 
مخاطبان مختلف به روایتی واحد )خواه واکنش های 
عاطف��ی و خواه واکنش های اندیش��گانی( تا این حد 

می تواند متنوع و متفاوت باشد؟
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کت��اب روای�ت، مفاهی�م بنی�ادی و روش تحلی�ل 
می کوش��د که به این پرس��ش ها پاس��خ ده��د. فصل 
اول و دوم ای��ن اث��ر ب��ه مبان��ی روای��ت و قصه ه��ای 
عامیان��ه و البت��ه س��اختارهای روایت می پ��ردازد. در 
این دو فصل متوجه خواهیم ش��د که ساختارگرایی و 
پساس��اختارگرایی چگونه به درک ما از روایت کمک 
کردند. فصل س��وم که تحت عن��وان صدای روایت و 
زاویه دید نوش��ته ش��ده اس��ت، به نوعی تفاوت میان 
داس��تان و گفتمان را مطرح می کند. شاید بتوان ادعا 
کرد که پیش فرض این فصل این اس��ت که روایت بر 
اس��اس واقعیت های زندگی ساخته می شود اما خود 
زندگ��ی ه��م از روایت پیروی می کن��د. در این فصل 
ان��واع روایت گری مورد بررس��ی ق��رار می گیرد و در 
ادامه بحث بازنمایی پیش کشیده می شود تا در فصل 
چهارم به تفصیل موضوع روایت و ایدئولوژی مطرح 
شود. نویس��نده با تحلیل روایت های خبری و آوردن 
یک ش��اهد مث��ال به م��ا می گوید که تعابی��ر زبانی و 
ساختار روایتی چگونه در واکنش خواننده و یا ببیننده 

اثر می گذارد و به آن جهت می دهد. 
همه آنچه در فصل پنجم نگاش��ته ش��ده اس��ت شاید 
ب��ر ای��ن جمله کوت��اه و پرمغ��ز از بارت تکیه داش��ته 
باشد:»بهای تولد خواننده مرگ مؤلف است« در این 
فص��ل آرای بارت درباره نقش خواننده مورد بررس��ی 
قرار می گیرد. مرگ مؤلف، لذت متن، تفاوت بین اثر 

و متن و بینامتنیّت.
 شش��مین فصل که رویکردهای فمینیستی به روایت 
را تجزی��ه و تحلی��ل می کن��د، ب��ه نوع��ی محص��ول 

روایت شناس��ی فمینیست هاس��ت چ��را ک��ه به گفت��ه 
بران��ون تام��س ب��ه نق��ل از رابی��ن واره��ول، چندین 
س��ال پی��ش فمینیس��ت ها از اینک��ه روایت ش��ناس 
باش��ند، احس��اس گن��اه می کردن��د ام��ا اکن��ون ب��ا 
بررس��ی بافتارمن��د ماجراه��ا و قصه ه��ا می توانن��د 
منتق��د مردس��الاری باش��ند یا رانده ش��دن زن��ان در 
روایت ه��ای معاص��ر را در کن��ون توجه ق��رار دهند. 
نویس��نده کتاب یک فصل را ب��ه موضوع جذاب ژانر 
اختصاص داده است با این پیش فرض از ژاک دریدا 
که »متن بدون ژانر وجود ندارد« و این نظر ابرکرامبی 
که »مرزهای ژانر جا به جا ش��ده اند و دیگر آن قدرها 

نفوذناپذیر نیستند.«
ویژگ��ی  بارزتری��ن  ب��ودن مخاط��ب، ش��اید  مول��د 
رس��انه های نوین باش��د. مخاطب��ان تلویزیون، رادیو 
و س��ینما، بیش از اکن��ون مخاطبان منقادی هس��تند 
ک��ه پی��ام را از منبع آن دریافت می کنن��د و در بهترین 
حالت صرف��ا می توانند بازخوردش��ان را به منبع پیام 
اع�الم کنند. ام��ا ماجرا در رس��انه های نس��ل جدید 
بگونه ای دیگر اس��ت. گویی دیگر مرزی میان تولید 
کنن��ده و مص��رف کننده)فرس��تنده و گیرن��ده یا منبع 
پی��ام و مخاطب( وجود ن��دارد. مصرف کننده توامان 
ک��ه مصرف می کند، امکان تولید دارد. فصل هش��تم 
کتاب روای��ت به این موض��وع می پ��ردازد. به عقیده 
نگارن��ده، فناوری ه��ای جدی��د می توانن��د امکانات 
بی س��ابقه ای ب��رای داس��تان گویی را در اختیارم��ان 
بگذارد ک��ه خوانن��دگان و کاربران ای��ن فناوری ها را 
قادر می س��ازد که رابطه تعاملی با روایت برقرار کنند 
و حت��ی آن را مطاب��ق با میل خود پی��ش ببرند. برانون 
تامس می نویس��د:»در عصر مصرف – تولیدکنندگی 
یعن��ی در زمان��ه ای ک��ه انتش��ار محتوا و همرس��انی 
داس��تان در دنیای بزرگ ما بس��یار س��هل شده است، 
آی��ا هنوز هم می ت��وان همچون گذش��ته بین مؤلف و 

خواننده تمایز گذاشت؟«

دست کم نظریه پردازان پیرو بارت اذعان 
دارند که »انسان نمی تواند بدون روایت 

وجود داشته باشد«
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کتابی که بح��ران قانون را در ایران بررس��ی 
کرد

داود فیرح��ی در آب��ان 1399 از دنی��ا رف��ت، یکی از 
دغدغه ها و نگرانی اش این بود که کتاب یا نوش��ته ای 
ناتمام داشته باشد. نگرانی ای که اتفاق افتاد؛ »دولت 
مدرن و بح��ران قانون« که آخرین کتابش در دس��ت 
آماده س��ازی برای انتش��ار بود که دچار بیماری کرونا 
ش��د و متأسفانه از دنیا رفت. س��یدعلی میرموسوی، 
روخوانی نهای��ی کتاب را پذیرفت و در نهایت کتاب 

در نشر نی منتشر شد. 
از جن��گ ایران و روس و توضیح مقدمات مش��روطه 
در کتاب مفهوم قانون در ایران معاصر مرحوم فیرحی 
ک��ه بگذریم، به اث��ری می رس��یم در توضیح بحرانی 
تاریخ��ی در ایران معاصر. بح��ران تاریخی و در عین 
ح��ال معاصر بین عرف،  ش��رع و خواس��ت عمومی؛ 
بحرانی بین رعیت و ملت؛ بحرانی بین مذهب، سنن 
تاریخ��ی و مدرنیت��ه؛ یا به بیان جدیدت��ر بحرانی بین 
باستان گرایی،  مردم سالاری و دین سالاری مردمی؛ 
بحران��ی که اختلافات بین ش��یخ فضل الل��ه نوری،  
حس��ن پیرنیا ملقب به مش��یرالدوله،  محقق نائینی و 
س��ید حس��ن خرقانی)از مبارزان جنبش مشروطه( را 
آش��کار می کن��د. اختلافاتی که احتم��الا بتوان برای 
آن س��ردمدارانی در دوران فعلی نیز برای آن برشمرد. 
داوود فیرح��ی در ای��ن اث��ر »قانون« را مفهوم س��هل 
ممتنع��ی می دان��د و آن را ب��ه عنوان مح��ور تحولات 
معاصر و منابع ایهام و ابهام معرفی می کند. نویسنده 
با تبارشناس��ی تاریخ سیاس��ی چند دهه اخیر، سعی 
می کند نوری بتاباند بر دو قرائت مختلف از تش��یع:  
اول،  اس�الم دموکراتی��ک مش��روطه و دوم، اس�الم 
انقلابی پس��ا مش��روطه. این نظریه پرداز و پژوهشگر 
علوم سیاس��ی اعتقاد داش��ت که مذهب ش��یعه بنا به 
مختصاتی که دارد،  اس��تعداد همزیستی با الگوهای 

متفاوت حکمرانی، از سلطنت تا مشروطه و از اسلام 
سیاس��ی و حکومت جمهوری دارد. نویسنده با ارائه 
اس��ناد مختلف تاریخی این ادعای را اثبات می  کند. 
اگ��ر چه ک��ه دو یا چند روای��ت از حکمرانی، به طور 
همزم��ان در ایران امروزی تلاقی کرده اس��ت، دوران 
م��ا اما، ناگزیر به قبول یکی از قرائت هاس��ت چرا که 
بگفت��ه فیرحی »اصول مش��روعیت و مبانی س��ازنده 
حاکمیت وفور ندارن��د بلکه محکوم به ندرت اند. به 
عب��ارت دیگر ام��کان چندانی برای گزینش نیس��ت؛ 
حاکمیت ها و مش��روعیت ها نوعا تمایل به انحصار 
دارند و از ش��راکت رقبا می پرهیزند.« نویس��نده این 
اثر دست آخر خوانش اسلام انقلابی پسا مشروطه را 
مطاب��ق با حکمرانی ما می داند. به عقیده او،  بیداری 
اس�المی که از ش��اخصه های جهان اس�الم در قرن 
بیستم میلادی است، در مس��یری افتاد که حاکمیت 
اله��ی را در تقابل با حکمران��ی قراردادی و حاکمیت 
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مل��یِ برآم��ده را از آن دی��د. بخ��ش رادیکال اس�الم 
سیاسی، به انحصار قانون در شریعت پای می فشارد 
و به نوعی قرارداد را تکفیر می کند. ش��اید حرف اول 
و آخ��ر فیرح��ی را اینطور بت��وان خلاصه ک��رد که دو 
گفتمان »ایران برای اس�الم« یا »اس�الم برای ایران« 
همچنان دش��واره جاری در حکمرانی و البته زیست 
عمومی جوامعی چون جامعه ما بوده و هس��ت. این 
دش��واره بیش از هر جایی خود را در حکامیت قانون 
تجلی می ‎ده��د. به عقی��ده دکت��رداوود فیرحی ابهام 
در مفه��وم قان��ون و فرآین��د تولید آن چنان انس��دادی 
در اندیش��ه و چنان بحرانی در زندگی انس��ان معاصر 
ایرانی پدید آورده اس��ت که فعلا چش��م اندازی برای 
برون رفت از آن در افق نزدیک دیده نمی شود. کتاب 
دول��ت مدرن و بح��ران قانون آخرین اث��ر دکتر داوود 
فیرحی اس��ت. نگارنده درآمد کتاب را بر پایه رساله 
حق�وق و وظایف ملت آغاز می کند. رس��اله ای که 
طبق قرائن در ایام انقلاب مشروطه و ملهم از انقلاب 
فرانسه نوش��ته شده است و نویس��نده آن هم نامعلوم 
اس��ت. نویسنده با ارائه گزارشی مفصل از این رساله 
دش��واره های موجود در راه تجدد و توسعه را برجسته 
می س��ازد. این اثر در ده فصل تدوین ش��ده است که 
آخرین فصل آن که خلاصه و نتیجه گیری اثر بود، به 

علت درگذشت این پژوهشگر ناتمام ماند.

از گذشته ای نه چندان دور
وی��ژه ای  اهمی��ت  قاج��ار  از دوران  خان��دان ع��دل 
داش��ته و ش��خصیت های مهم��ی از ای��ن خاندان در 
سیاس��ت، عل��م و فرهنگ و اقتصاد ایران��ی تأثیرگذار 
بودن��د. همچنین این خان��دان پیوند هایی خانوادگی 
ب��ا خاندان های��ی چون نفیس��ی، رزم آرا، نظ��ام مافی 
داش��تند. از ای��ن جهت خاط��رات یک��ی از اعضای 
ای��ن خان��دان می تواند بخش های تاریک��ی از تاریخ 
معاصر ایرانی را روش��ن کند. نشر تاریخ ایران کتاب 

»از گذشته ای نه چندان دور؛ خاطرات سردبیر سابق 
روزنام��ه کیهان« نوش��ته حس��ین عدل را به کوش��ش 
فرش��ید ابراهیم��ی با مقدم��ه ای از منص��وره اتحادیه 

)نظام مافی( منتشر کرده است.
 سیدحس��ین عدل نوه حاج سیدحس��ن عدل الملک 
تبریزی اس��ت که س��ال ها مس��تند قضا را در تبریز بر 
عهده داس��ت و در بزرنگاه تاریخ بی��داری ایرانیان از 
جمله فعالان مش��روطه تبریز ش��د و احمد کس��روی 
در کت��اب تاری��خ مش��روطه از او ب��ه عن��وان یکی از 
چهره های برجس��ته و فعالان بیداری نام بررده است. 
در می��ان فرزندان او فضل الله و جبیب بیش��تر از بقیه 
مش��هور بودند. سیدحس��ین ع��دل فرزن��د فضل الله 
عدل اس��ت در س��ال 1313 در تبریز به دنیا آمد. پس 
از س��قوط رضا خان و تش��کیل حکومت خودمختار 
آذربایجان توسط پیشه وری، عدل به همراه خانواده به 
تهران آمد. از دوران دبیرستان به همکاری با مجلات 
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خواندنی ه��ا، س��پید و س��یاه، امید ای��ران و هفته نامه 
دیپلم��ات پرداخت و همزمان نیز در آرش��یو روزنامه 
کیه��ان کاری برای خود یافت. تابس��تان 1333 برای 
ادامه تحصیل به انگلس��تان رفت و پس از اتمام رشته 
روزنامه نگاری در چاپخانه و سپس تحریریه روزنامه 
دیل��ی اکس��پرس لندن ب��ه فعالی��ت پرداخت. س��ال 
1339 به ایرران بازگش��ت و کار خ��ود را در روزنامه 
کیه��ان با س��مت خبررنگار حوادث آغاز کرد. س��ال 
1341 دبی��ر صفحات ح��وادث و خانواده ش��د و در 
اواخر 1343 پس از مدتی معاونت به مقام سردبیری 
کیهان رسید. عدل روزنامه نگاری مستقل بود و مدام 
از سانس��ور گلایه می کرد و روزنامه نگاری انقادی از 
ویژگی های کاری اش بود. از گفت و گو ی مطبوعاتی 
مه��م ع��دل در دوران روزنامه ن��گاری اش می توان با 
گفت و گو با تنس��ی ویلیامز، نمایشنامه نویس مشهور 
آمریکای��ی، رابرت کن��دی، برادر ج��ان اف کندی و 
گات��ا کریس��تی اش��اره ک��رد. او همچنین  همچنی��ن آ
بنیانگذار »کیهان اینترنش��نال بود. به س��ال ۱۳۴۸ با 
س��عایت دفتر نخس��ت وزیری و ش��خص امیرعباس 
هویدا، عدل به ناچار از س��ردبیری کیهان استعفا داد 
و از س��ال ۱۳۴۹ با گروه خیامی ها همکاری کرد که 
منجر به تأس��یس فروش��گاه های زنجی��ره ای کورش 
شد. این همکاری تا س��ال ۱۳۵۸ ادامه داشت. پس 

از پیروزی انقلاب ش��هید سیدحسن شاهچراغی که 
دوران فعالیت عدل به عنوان سردبیر کیهان را دورانی 
نی��ک دیده بود از او دعوت به ادامه کار کرد، اما عدل 
تقاضای بازنشس��تگی داشت و قرار ش��د تا با دستور 
شهید ش��اهچراغی سیدحسن عدل بازخرید شود که 

با شهادت ایشان این امر به فراموشی سپرده شد.
خاط��رات سیدحس��ین عدل س��ه فص��ل دارد: عنوان 
فصل اول دردس��ر های روزنامه نگاری اس��ت. عدل 
در ای��ن قس��مت مش��کلاتی را که طی 30 س��ال در 
محی��ط کار و حرفه روزنامه ن��گاری با آن مواجه بوده 
و تجربیات��ی که ط��ی آن آموخته را بیان کرده اس��ت. 
او ب��ه توصیف جزئیاتی از زیر و ب��م این حرفه که در 
عین ح��ال جذاب و پرتن��ش و گاه مخاطره آمیز بوده 
پرداخته است. فصل دوم ناگفته های تاریخ نام دارد و 
مفصل ترین بخش کتاب اس��ت و گزارشات آن جنبه 
تاریخ��ی دارن��د. فصل س��وم کتاب نی��ز چهره های و 
گفته ه��ا نام دارد که منتخبی اس��ت که از خاطره های 
عدل از چهره های گوناگون مانند صرف ناهار با ش��اه 
در بابلس��ر به س��ال 133 و مصاحبه های گوناگونی با 

چهره های سرشناس انجام داده بود.

از گفت و گو ی مطبوعاتی مهم عدل در 
دوران روزنامه نگاری اش می توان با 

گفت و گو با تنسی ویلیامز، نمایشنامه نویس 
مشهور آمریکایی، رابرت کندی، برادر 

جان اف کندی و همچنین آگاتا کریستی 
اشاره کرد. او همچنین بنیانگذار »کیهان 

اینترنشنال بود
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دانشگاه ها چگونه می میرند؟
همه گیری ویروس کرونا چند س��الی است با ما همراه 
ش��ده و همه ش��ئون زندگی بش��ری را تح��ت تاثیر قرار 
داده اس��ت. آم��وزش و به وی��ژه آموزش عال��ی یکی از 
حوزه هایی است که دستخوش تغییرات چشمگیری در 
مواجهه با این پاندمی ادامه دار ش��ده اس��ت و بسیاری 
از دانشگاه ها تعطیل ش��دند و ناگزیر به ادامه حیات به 
صورت برگزاری کلاس های آنلاین ش��دند. از س��ویی 
دیگر بسیاری از دانشجویان بین المللی نیز قادر نیستند 
به راحتی به کشورهای محل تحصیل خود سفر کنند و 
این امر موجب از رونق افتادن پردیس های دانش��گاهی 
ش��ده که پیامدهای مالی ش��دیدی برای دانش��گاه ها به 

دنبال دارد. 

و  ش�ناخت  افق ه�ای  امت�زاج  محص�ول  گاه�ی  آ

گاهی محصول گفت وگو اس�ت. در این میان  خودآ

کتاب  سهم به سزایی در گشایش افق های تازه و ایجاد 

ارتب�اط و گفت وگوی س�ودمند را بر عهده دارد؛ پس 

لازم اس�ت در کنار توجه به فعالیت  ناشران داخلی و 

 در ایران منتشر شده اند، 
ً
بررس�ی کتاب هایی که اخیرا

نیم نگاه�ی نیز ب�ه نش�ر بین الملل  و کتاب ه�ای تازه 

منتشرش�ده آن داش�ت. ای�ن کار علاوه بر ای�ن که به 

اطلاع�ات ما می افزای�د، باعث پویایی و ش�کوفایی 

برخی از اس�تعدادها نیز می شود و ما را با حیطه ها و 

یان های جدید آشنا می کند.  موضوعات تازه و جر

در همی�ن راس�تا ط�رح »تازه ه�ای نش�ر بین المل�ل« 

عنوان کوشش�ی است که به همت سازمان انتشارات 

گاهی، نقد و بررس�ی  جه�اد دانش�گاهی و با هدف آ

یت  کتاب ه�ای جدید ناش�ران بین الملل�ی، با محور

علوم انس�انی اجرا می شود. در ادامه به معرفی چهار 

اثر برتر که به تازگی چاپ شده اند پرداخته می شود.

تازه های نشر جهان
محبوبه رحمانیان
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پیش بینی های ناخوش��ایند درباره شرایط دانشگاه ها در 
س��الهای آینده و دوران پسا ـ کرونا مطرح شده است و 
»اس��کات گالووی« مفسر برجسته اقتصادی نیز عنوان 
ک��رده تنها گروه کوچکی از مؤسس��ات آموزش عالی با 
ادامه شرایط کنونی دوام خواهند آورد و با کاهش بودجه، 
دانش��گاه ها با چالش های جدی رو به رو خواهند شد. 
بسیاری از مدیران دانشگاه ها نیز از پیش نسبت به روند 
کنونی هشدار داده اند و از احتمال کاهش قابل ملاحظه 
دستمزدها، اخراج کارکنان و طرح  کوچک سازی عمده 
سخن به میان آورده اند. بدون شک این بحران بهانه ای 
خ��وب ب��رای مداخ�الت واپس��گرایانه تکنوکرات ه��ا 
فراه��م خواهم کرد که همیش��ه در تلاش ب��رای اعمال 
این مداخلات بودند اما تاکنون جرات آن را نداش��تند. 
کتاب »دانشگاه س��یاه: چگونه دانش��گاه ها می میرند« 
نوش��ته »پیتر فلمینگ« به این نگرانی های پیرامون آینده 
حیات مالی دانش��گاه ها و آموزش عالی، آس��یب های 
ناش��ی از ش��یوع وی��روس کرون��ا و در مجم��وع آین��ده 

دانشگاه نئولیبرال پرداخته است. 
»پیت��ر فلمین��گ« درب��اره کتاب��ش می گوی��د: »مقال��ه 
کوتاه��ی که در س��ال 2019 با عنوان دانش��گاه تاریک 
نوش��تم، منب��ع اصلی ن��گارش این کتاب بوده اس��ت. 
در ای��ن مقاله س��عی کردم ب��ه جنبه ه��ای تاریک کار و 
تحصیل در دانش��گاه های مدرن و نئولیبرال وهمچنین 
به روندهایی بپردازم که پیش از این به ندرت به صورت 

رسمی درباره آنها صحبت شده است«.
در ای��ن کتاب، پ��س از مقدم��ه ای با عن��وان »امید بی 

پای��ان ... اما نه برای ما«، نگارنده به ارائه مباحث خود 
در قال��ب 10 فصل با عناوینی چون دانش��گاه تاریک، 
س��رزمین رویاها، به کارخانه آموزش��ی خوش آمدید، 
چرخش اقتدارگرا در دانش��گاه ها، چشم انداز جهنمی 
دانشجویان و چگونه دانشگاه ها میمیرند، پرداخته است. 
»هن��ری ژیرو« رئیس بخش بورس تحصیلی دانش��گاه 
مک مس��تر درباره این کت��اب اظهار کرده اس��ت: »در 
50 سال گذش��ته، نئولیبرالیسم حمله بزرگی به آموزش 
عال��ی انج��ام داده و جدی ب��ودن این حمل��ه و تأثیر آن 
بر ش��یوه های حکمران��ی، هیأت علمی و دانش��جویان 
روایتی بس��یار حائز اهمیت اس��ت و اگر آموزش عالی 
می خواه��د همچن��ان به عن��وان یک خدم��ت عمومی 
اساس��ی در نظر گرفته ش��ود، این مباح��ث باید با تمام 
پیچیدگی هایش شناس��ایی و مورد تجزیه و تحلیل قرار 
گی��رد و کتاب »دانش��گاه تاری��ک« از پیت��ر فلمینگ به 

بهترین شکل ممکن این کار را انجام داده است. 
»دانش��گاه تاری��ک: چگون��ه دانش��گاه ها می میرن��د « 
 Dark Universities: How« اصل��ی  عن��وان  ب��ا 
Universities Die « نوش��ته پیت��ر فلمین��گ در 208 
صفحه توس��ط انتش��ارات »Pluto Press « چاپ و در 

سال 2021 راهی بازار نشر شده است.

 از قرنطینه چه درس هایی باید گرفت؟
کت��اب »درس هایی از قرنطینه« کاوش��ی اس��ت درباره 
تاثی��رات کووی��د ـ 19 بر سیس��تم آموزش��ی، جوانان و 
خانواده هایش��ان و همه کس��انی که در م��دارس ما کار 
می کنن��د و درباره پیامدهای طولانی مدت این بیماری 
هم��ه گیر پرس��ش می کنن��د. این کت��اب با اس��تفاده از 
نظرات بی��ش از صد دانش آموز، والدین و متخصصان 
امر، نشان می دهد که چگونه معلمان و زبان آموزان در 
زمینه هایی مانند مدل س��ازی برنامه درس��ی، مشارکت 
والدی��ن، ارزیاب��ی و یادگیری ترکیب��ی و آنلاین در حال 
تطبیق ش��یوه های خود با شرایط موجود هستند. »تونی 

در 50 سال گذشته، نئولیبرالیسم حمله 
بزرگی به آموزش عالی انجام داده و جدی 

بودن این حمله و تأثیر آن بر شیوه های 
حکمرانی، هیأت علمی و دانشجویان 

روایتی بسیار حائز اهمیت است 
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برس��لین« ب��ا اس��تفاده از تج��ارب خود به عن��وان یک 
آموزگار، محقق، بازرس و فردی تاثیرگذار در سیاس��ت 
آموزش��ی، به ارزیاب��ی میراث آموزش��ی کووید ـ 19 و 
ظرفیت ه��ای آن برای ایجاد چهار چوب��ی جدید برای 

نظام آموزشی پرداخته است. 
مطالع��ه »درس های��ی از قرنطین��ه« برای هم��ه افرادی 
ض��روری اس��ت ک��ه درب��اره ش��کل و هدف سیس��تم 
آموزش��ی در م��دارس نگرانن��د و در پ��ی راه برون رفت 
از ش��وکی هس��تند که همه گیری ویروس کرونا بر نظام 
آموزشی وارد کرد، شوکی که پیامدهایی برای آموزش و 
هدف آن داشته و پرسش هایی درباره چیستی، چرایی و 

چگونگی آموزش و یادگیری مطرح کرده است. 
دکت��ر »تونی برس��لین« بازرس س��ابق و مش��اور بهبود 
مدارس، تحلیلگر سیاس��ت عمومی، مفس��ر آموزشی، 
متخصص توسعه برنامه درس��ی است و سابقه حضور 
به عنوان مدیر در چندین نهاد مرتبط با سیاست گذاری 

آموزشی را نیز در کارنامه دارد. 
»دن��ی کویل« اس��تاد کالج نیومن کاتولی��ک در منطقه 
برن��ت لندن درباره این کتاب می گوید: »کتاب بس��یار 
خواندن��ی و جذاب تونی برس��لین در س��ه س��طح کار 

می کند. اول این که یک شرح کامل از تأثیرات قرنطینه 
ناشی از شیوع ویروس کرونا بر سیستم آموزشی ما ارائه 
می ده��د و از طریق ی��ک روایت روش��ن و آرای طیف 
گس��ترده ای از ش��رکت کنندگان ش��امل دانش آموزان، 
والدی��ن و معلمان؛ خواننده را به ی��اد رویدادهای چند 
لایه در بهار و تابس��تان سال 2020 میلادی می اندازد. 
به ش��دت احس��اس می کنم که علاقه مندان به آموزش 
و پ��رورش برای س��الهای طولانی باز ه��م به صفحات 
این کت��اب دوباره مراجعه خواهند ک��رد. اما این کتاب 
چیزی بیش از یک روایت جذاب از ش��رایط آموزش��ی 
در دوران همه گیری کرونا ارائه میدهد. برسلین که یک 
آموزگار مجرب و با دانش اس��ت به بررسی چندین دهه 
تغییر در نظام آموزش��ی در بریتانیا نیز پرداخته اس��ت. 
اما مهم تر از همه، مجموعه ای از توصیه های روش��نی 
اس��ت که کتاب به مخاطب ارائ��ه می دهد که می تواند 
برای دستیابی به آینده مطلوب برای فرزندانمان کارآمد 

باشد«. 
»اس��تل موریس« وزیر سابق آموزش بریتانیا نیز درباره 
این کت��اب اظهار می کن��د: »صحبت از س��اختن یک 
سیس��تم آموزش��ی بهتر و متفاوت در پ��ی همه گیری تا 
حدودی مرس��وم ش��ده اس��ت. ای��ن واقعیت ک��ه تونی 
برس��لین پی��ش از این ی��ک کت��اب آموزن��ده و چالش 
برانگیز در این زمینه نوش��ته اس��ت، گواه بر این اس��ت 
ک��ه او مدت ها قبل از بروز این مش��کلات اخیر و پیش 
از دیگ��ران ب��ه این مس��ائل فکر ک��رده اس��ت. تجربه و 

مطالعه »درس هایی از قرنطینه« برای همه 
افرادی ضروری است که درباره شکل و هدف 

سیستم آموزشی در مدارس نگرانند و در پی 
راه برون رفت از شوکی هستند که همه گیری 

ویروس کرونا بر نظام آموزشی وارد کرد
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تعهد تونی برس��لین به کودکان و جوانان مانند همیشه، 
پشتوانه همه چیزهایی است که او می نویسد. 

کتاب »درس هایی از قرنطینه: میراث آموزشی کووید ـ 
 Lessons from Lockdown:« 19« با عن��وان اصلی
نوش��ته   »19-Educational Legacy of Covid
»تونی برسلین« در 241 صفحه توسط انتشارات معتبر 
»Routledge« چاپ و در سال 2021 راهی بازار نشر 

شده است. 

 کپی رایت و دسترسی به دانش در اقتصاد های 
در حال توسعه

کت��اب »قانون کپ��ی رایت و ترجمه دسترس��ی به دانش 
در اقتصادهای در حال توس��عه« نوش��ته »کامیلا اس. 
تالاگالا« با استدلال اینکه ترجمه مطالب علمی و فنی 
آموزش��ی و ارائه بموقع و مقرون به صرفه این ترجمه ها 
در ارتقاء دسترس��ی به دانش علمی و فنی در کشورهای 
در حال توس��عه از اهمیت بس��زایی برخوردار است، به 
بررسی رابطه بین قانون کپی رایت و ترجمه و دسترسی 

به دانش پرداخته است. 
ای��ن کت��اب ب��ه بررس��ی و شناس��ایی عوام��ل موثر در 

ایجاد رابط��ه نامطلوب بین قانون کپ��ی رایت و ترجمه 
ب��ه موقع و مق��رون به صرف��ه مطالب آموزش��ی علمی 
کپ��ی  بین الملل��ی  حق��وق  اس��تعمار،  چ��ون  فن��ی  و 
رای��ت، مناف��ع تج��اری اقتصاده��ای در حال توس��عه 
گاه��ی عموم��ی پیرامون  و فق��دان تخص��ص و ع��دم آ
قوانی��ن کپ��ی رای��ت در این کش��ورها پرداخته اس��ت. 
»کامیلا. اس تالاگالا« نویس��نده ای��ن کتاب که عضو 
مرک��ز مالکیت معن��وی اس��ترالیا و وکی��ل دادگاه عالی 
کش��ور سریلانکاس��ت، ب��ا تاکید بر ض��رورت اصلاح 
قوانی��ن بین المللی کپی رایت برای ارتقاء نیازها و منافع 
کشورهای در حال توسعه به راهی پیش روی کشورهای 
در حال توسعه برای دستیابی به این هدف و رسیدگی به 
مش��کل ایجاد تعادل مناسب در قوانین کپی رایت میان 
حمایت از حقوق ترجمه و توانایی افراد برای دسترسی 
به ترجمه مطالب آموزشی و علمی حفاظت شده اشاره 

می کند. 
کپ��ی رای��ت به صورت کل��ی و حق ترجم��ه به صورت 
خ��اص ب��رای کش��ورهای در ح��ال توس��عه، یک عمل 
متع��ادل کنن��ده بین حمای��ت از حق��وق صاحبان کپی 
رای��ت و توانایی مردم )کاربران( برای دسترس��ی به آثار 
محافظت شده است. در حالی که از یک سو، حفاظت 

استانداردهای سختگیرانه حفاظت از 
حق چاپ )کپی رایت( که از حقوق ترجمه 

محافظت می کند بدون وجود استثنائات 
مناسب برای ایجاد تعادل بین این حقوق و 
توانایی مردم در دسترسی به آثار محافظت 

شده از حق چاپ نه تنها از دسترسی 
مستقیم افراد به ترجمه آثار حفاظت شده 

از طریق کپی رایت جلوگیری می کند، بلکه 
حتی به افزایش هزینه ترجمه به صورت 

غیرمستقیم در دسترسی به ترجمه ها 
اختلال ایجاد می کند
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از منافع قانونی نویسندگان و ناشران ضروری است، از 
سوی دیگر و به همان اندازه حصول اطمینان از جریان 
آزاد اطلاعات ضروری اس��ت. این بدان معناس��ت که 
استانداردهای سختگیرانه حفاظت از حق چاپ )کپی 
رای��ت( که از حق��وق ترجمه محافظ��ت می کند بدون 
وجود اس��تثنائات مناس��ب برای ایجاد تع��ادل بین این 
حق��وق و توانایی مردم در دسترس��ی ب��ه آثار محافظت 
ش��ده از حق چاپ نه تنها از دسترس��ی مستقیم افراد به 
ترجمه آثار حفاظت شده از طریق کپی رایت جلوگیری 
می کن��د، بلکه حتی به افزایش هزینه ترجمه به صورت 
غیرمس��تقیم در دسترس��ی به ترجمه ه��ا اختلال ایجاد 

می کند. 
کت��اب حاضر در 6 بخ��ش مفصل ب��ا عناوین مقدمه؛ 
دسترسی به دانش علمی و فنی، ترجمه و کپی رایت در 
س��ریلانکا؛ مدل بریتانیایی قانون کپ��ی رایت و ترجمه 
)1908-1979(؛ م��دل کپی رایت و ترجمه س��ازمان 
جهان��ی مالکی��ت معنوی )WIPO(، م��دل کپی رایت 
و ترجم��ه جنبه های مرتبط با تج��ارت حقوق مالکیت 
فک��ری )2003-1979( و نتیجه گیری و مس��یر پیش 
رو، ب��ه موضوع ایج��اد تعادل میان قان��ون کپی رایت و 
ترجمه و دسترس��ی آزاد به اطلاعات در کش��ورهای در 
حال توسعه و راه های برون رفت از چالش های پیرامون 

آن پرداخته است. 
کت��اب »کپ��ی رای��ت و ترجم��ه: دسترس��ی ب��ه دانش 
در کش��ورهای در ح��ال توس��عه« ب��ا عن��وان اصل��ی 
 Copyright and Translation: Access to«
 »Knowledge in Developing Countries
نوش��ته »کامیلا. اس تالاگالا« در238 صفحه توس��ط 
انتشارات معتبر »Routledge« چاپ و در سال 2021 

راهی بازار نشر شده است. 

راه حل ه��ای بنیادی ب��رای آموزش در بس��تر 
بحران

»راه حل های بنیادی برای آموزش در بستر بحران« عنوان 
کتابی است که بر اساس تجارب مواجهه با چالش های 
آموزش��ی در دوران همه گیری کرونا تدوین ش��ده و در 
صدد به اشتراک گذاشتن تجارب دانشجویان، استادان، 
مؤسسات آموزشی و سیاست گذاران در این زمینه است.

ش��یوع  نظی��ر  ش��دید  بحران ه��ای  وق��وع  هن��گام  در 
بیماری ه��ای همه گیری مانند س��ارس، اب��ولا و به ویژه 
م��ورد اخیر یعن��ی کرون��ا و همچنین بلای��ای طبیعی، 
حی��ات و فعالیت های روزمره انس��ان به ش��دت تحت 
تأثی��ر قرار می گیرد و آموزش یکی از حوزه هایی اس��ت 
که با بیشترین چالش ها در زمان این چنین بحران هایی 

دست و پنجه نرم می کند.
ش��یوع ویروس کرونا که از بیش از یک سال پیش آغاز 
شده و تاکنون ادامه دارد، تعطیلی مدارس و دانشگاه ها 
در اغل��ب مناطق را در پی داش��ته و زندگ��ی میلیاردها 
دانش آموز و دانش��جو را در سراس��ر جهان دس��تخوش 
تغییرات چشمگیری کرده است. معلمان و استادان نیز 
ناگزیر شده اند با غیرممکن شدن آموزش حضوری، از 
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ً
بسترهای آموزشی آنلاین استفاده کنند که این امر بعضا
فش��ار زیادی را ب��ه آنان وارد کرده اس��ت. دانش آموزان 
و دانش��جویان نی��ز ب��ا موانعی در این ش��یوه آموزش��ی 
مواجهن��د؛ چ��را که برخ��ی از آنه��ا به آم��وزش آنلاین 
عادت ندارند. از س��ویی دیگر مؤسس��ات آموزش��ی و 
دولت ها نیز در تلاش��ند با افزایش ظرفیت ها، ش��رایط 
آموزش مجازی را برای تعداد بیشتری از دانش آموزان و 

دانشجویان ایجاد کنند.
ش��یوع ویروس کرونا تغییرات��ی را در روش تدریس در 
همه سطوح آموزشی از مدرسه تا دانشگاه تحمیل کرده 
اس��ت. تعامل ش��خص به ش��خص در فضای آموزشی 
ج��ای خ��ود را ب��ه بس��ترهای آم��وزش مج��ازی داده و 
همین امر موجب ش��ده متخصصان آموزش��ی به شکل 
جدی ت��ری به نق��اط ضعف و ق��وت این ن��وع آموزش 
بپردازن��د و حت��ی این بح��ران را به منزل��ه فرصتی برای 

آموزش جهانی تلقی کنند.
در حال��ی که هنوز زمان مش��خصی ب��رای پایان بحران 
ش��یوع ویروس کرونا متصور نیس��ت، حف��ظ پایداری 
در آم��وزش دوران بح��ران از چالش ه��ای اصل��ی ب��ه 
ش��مار می رود و باید اطمینان حاصل کرد این آموزش 
می توان��د بدون وقفه در ش��رایط بح��ران ادامه یابد و در 

واقع به تدریج یک فرآیند عادی جدید تلقی شود.
کت��اب »راه حل ه��ای بنی��ادی ب��رای آموزش در بس��تر 
بحران« به کوشش »دنیل بورگوس«، »احمد طلیلی« و 
»آنیتا تاباکو« و بر اساس تجارت مواجهه با چالش های 
آموزش��ی در دوران همه گی��ری جهانی وی��روس کرونا 
تدوی��ن ش��ده اس��ت. ه��دف از ای��ن کتاب که ش��امل 

مجموع��ه ای از مقالات می ش��ود، در واقع به اش��تراک 
گذاش��تن تجارب دانش آموزان، دانشجویان، معلمان، 
استادان، مؤسسات آموزش��ی و سیاست گذاران در این 
زمینه است. این کتاب اطلاعات مفیدی را درباره آنچه 
در بحران ه��ای بع��دی در زمین��ه آموزش بای��د در نظر 

بگیریم نیز در اختیار خوانندگان قرار می دهد.
کت��اب »راه حل ه��ای بنی��ادی ب��رای آموزش در بس��تر 
 23 مقاله 

ً
بحران« دارای چهار فصل است که مجموعا

را در خود گنجانده اس��ت. در فصل نخس��ت با عنوان 
»درباره آموزش جهانی و بحران« به معرفی راهکارهای 
آموزشی و یادگیری گوناگونی پرداخته شده که می توان 
از آنها در زمان بحران بهره جس��ت. این فصل همچنین 
ب��ه طراحی، توس��عه، اج��را و ارزیابی تج��ارب مرتبط 

آموزش اضطراری نیز نگاهی دارد.
»درب��اره پش��تیبانی اس��تادان« عنوان فص��ل دوم کتاب 
اس��ت ک��ه مق��الات آن ب��ه چالش ه��ای پی��ش روی 
اس��تادان در دوران بح��ران و پش��تیبانی آموزش��ی مورد 
نی��از اش��اره دارد. در این بخ��ش راهکارهایی در جهت 
طراح��ی موف��ق تجرب��ه تدری��س در بح��ران نی��ز ارائه 
ش��ده اس��ت. فصل س��وم با عن��وان »درباره پش��تیبانی 
دانش��جویان« به ارائ��ه ابزارها و راهکارهای آموزش��ی 
خاص��ی می پ��ردازد که در جه��ت تس��هیل فرآیندهای 
آم��وزش مج��ازی ایج��اد و ب��ه کار گرفت��ه می ش��ود.

در فصل چهارم و پایانی کتاب نیز مطالعات موردی درباره 
آم��وزش مجازی در دوران بحران کرونا در کش��ورهای 
چی��ن، ایتالیا، ازبکس��تان و کره جنوب��ی و رویکردهای 
متفاوتی برای جلوگیری از ایجاد اختلال در امر آموزش 
در دوران کرونا در اختیار خوانندگان قرار گرفته اس��ت.
»راه حل های بنیادی برای آموزش در بس��تر بحران« با عنوان 
 Radical Solutions for Education in a Crisis«اصلی
 Springerدر 323 صفح��ه توس��ط انتش��ارات »Context

چاپ و در سال 2021 راهی بازار نشر شده است.

در حال��ی ک��ه هن��وز زم��ان مش��خصی برای 
پایان بحران ش��یوع وی��روس کرونا متصور 
نیس��ت، حف��ظ پای��داری در آم��وزش دوران 
بحران از چالش های اصلی به شمار می رود 
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ی�م. این،  روزی زاده می ش�ویم و روزی می میر
وجه مش�ترکِ همه انسان ها و بلکه همه کائنات 
اس�ت، امّا زندگیِ راس�تین در سرنوش�ت جسم 
خاکی خلاصه نمی ش�ود و سرشتی دیگر دارد. 
در مطالعه احوال بزرگان، باید به این نکته، توجّه 
داش�ت. هر انس�انی را آغازی است و انجامی. 
کودک�ی و جوانی، میان س�الی و پیری در زندگیِ 
هم�ه بن�ی آدم تک�رار می ش�ود. این ه�ا حی�ات 
یس�تن. در ورای این  ظاهری اس�ت و صورتِ ز
سِ�یر طبیعی، س�لوک روحیِ هر ش�خص است 
که او را به کام مرگ ابدی می کش�اند و یا زندگِی 
جاودان�ه می بخش�د. هرچند حی�ات ظاهری و 
س�لوک روحان�ی، ارتباطی متقاب�ل دارند لیکن 
ف می شود و دیگری، 

ّ
اوّلی با مرگ جس�م، متوق

فناناپذیر است. س�طح زندگی، چندان ارجمند 
نیس�ت، اگر عم�ق آن، ارجمند نباش�د؛ این ها 
بخشی از نوشته های محمدرضا حکیمی فرزانه 
و حکیم نامدار خراس�ان اس�ت؛ ف�ردی که امام 
خمینی)ره( او را »جناب مستطاب ثقه الاسلام« 
خطاب می کنند و رهبر انقلاب وی را مشاوری 

خوب برای اهالی فرهنگ می دانند.

حبی��ب الل��ه س��لمانى آران��ى در مقال��ه ای ب��ا عن��وان 
»چشمه س��ار حکمت«، این اندیشمند دینی را این گونه 
معرف��ی می کن��د: محمدرض��ا حکیم��ى دومی��ن فرزند 
خان��واده، در ش��ب پنجش��نبه چهارده��م فروردی��ن ماه 
1314ش، مطابق با اواخر ذى حجه1354 ق. در محله 
سعدآباد )بالا خیابان( شهر مشهد مقدس در خانواده اى 

 مرفه به دنیا آمد.
ً
متدین و نسبتا

پدر او، مرحوم حاج عبدالوهاب حکیمى )متوفى 1369 
ش( فرزند آقا على اردکانى ـ از نوادگان برخى از علماى 
اردکان ـ بود که در جوانى اندکى از علوم قدیمه را کسب 
کرده و س��پس ب��ه کس��ب و کار روى آورد. وى انس��انى 
پرهی��زگار، عالم دوس��ت و اه��ل معرفت دین��ى و مراقبه 
بود و از تاجران محترم و معروف بازار مش��هد به ش��مار 
م ىرف��ت. مادرش، دختر آقا ش��یخ حس��ن مق��دس ـ از 
عالم��ان صاحب کرامت ـ بود. محمدرضا در خانواد  اى 
 متص��ف به دیانت 

ًّ
ک��ه برخى از اعض��اى آن عالم و کلا

بودند و س��ال ها پیش از آن، از یزد به خراسان مهاجرت 
کرده بودند، پرورش یافت.

تحصیلات و استادان
محمدرضا چون پا به ش��ش س��الگى گذاش��ت )1320 
ش( ابت��دا ب��ه مکتب خانه رفت و در آن ج��ا قرآن و صد 
کلم��ه از کلم��ات قصار م��ولا على)علیه الس�الم( را با 
ترجمه منظوم آن آموخت. سپس مقدارى از دیوان حافظ 

پستونشینیك ه دلمشغول انسان کوچه ها بود 

در تکاپوی عدالت
مروری بر زندگی استاد محمدرضا حکیمی

فریماه قاسمی
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و مبادى انش��ا و نویسندگى و بعد از آن دروس ابتدایى را 
در مدرسه فرا گرفت.

در س��ال 1326 ش. در حالى که نوجوانى دوازده س��اله 
بود، به جهت عش��ق و علاقه اى که به طلبگى و تحصیل 
علوم دینى در دل داشت و پدرش نیز بسیار به آن علاقه مند 
بود و حتى او را بدان ترغیب م ىکرد و با تشویق و ترغیب 
ش��وهر عمه اش حاج ش��یخ محمد س��لطان الذاکرین ـ 
که اهل منبر بود ـ براى تحصیل به مدرس��ه نواب مشهد 
مقدس وارد ش��د که در آن زمان یک��ى از مدارس مهم و 

پررونق حوزه خراسان بود.
او با راهنمایى متولى و مسئول وقت مدرسه آیت الله میرزا 
على اکبر نوقانى )متوفى 1370ق( امثله و شرح آن را نزد 
آقا سید جعفر سیّدان خراسانى و بقیه مقدمات را نزد حاج 
سید عباس سیّدان خراسانى فرا گرفت، سپس کتاب هاى 
درسى س��یوطى، مغنى، حاش��یه و مطوّل را نزد آقا شیخ 
رحمت الله فشارکى اصفهانى، آقا میرزا محمد اشکذرى 
)متوفى 1353 ش( آموخت و همزمان آموخته هاى خود 
ب مبتدى تدریس م ىکرد. پس از این دوره، 

ّ
را ب��راى طلا

حکیمى با تشویق حاج شیخ محمدرضا خلیل الواعظین 
)متوفى: 1368 ش( از دوستان حکیمى که با هم کتاب 
»رهب��ر خرد« را مباحثه م ىکردن��د، به حلقه درس ادیب 
ثانى مرحوم آقا شیخ محمد تقى ادیب نیشابورى )متوفى 
1355 ش( در مدرسه خیراتخان مشهد حاضر شد و از 
نو آن چه را که پیش از آن از علوم ادبى فرا گرفته بود بدون 
وقفه در مدت دو سال دوره کرد و ادبیات عالى، بلاغت و 
عروض و قافیه را هم نزد ایشان فرا گرفت و تمامى درس ها 
و آموخته هاى این دوره را به طور کامل یادداشت کرد. او 
علاوه بر آن براى شاگردان و هم دوره ا ىهایش که یا متوجه 
مطالب نش��ده و یا ب��ه موقع بر س��ر درس حاضر نبودند 
درس اس��تاد را توضی��ح م ىداد و ش��رح و بازگو م ىکرد.
هم نش��ینى و هم صحبتى حکیمى با ادیب نیش��ابورى، 
باعث ش��د که ذوق ادبى او تقویت شود و وى به ادبیاتى 

پرمایه و غنى دست یابد.

استاد کتاب هاى شرح لمعه و قوانین را نزد حاج میرزا احمد 
مدرس یزدى خراس��انى )متوف��ى 1350 ش( فرا گرفت.
اص��ول س��طح و مق��دارى از خارج اص��ول را از محضر 
حاج ش��یخ هاشم قزوینى )متوفى 1339 ش( و دو جلد 
کفایه الاص��ول و مقدارى از خارج فقه را نزد حاج ش��یخ 
مجتبى قزوینى )متوفى 1346 ش( استفاده برد و پاره اى 

از این دروس را تقریر کرد.
حکیمى مدت ده س��ال بدون وقفه در درس خارج فقه و 
اصول آیت الله العظمى سید محمد هادى میلانى )1273 
ـ 1354ش( حاضر شد و تقریرات درس ایشان را به طور 
کامل و مرتب نوشت. وى با آنکه از کم سن و سال ترین 
شاگردان درس بود، مورد عنایت خاص آیت الله میلانى 
قرار گرفت و از شاگردان ممتاز و ویژه او به شمار م ىرفت.
سیر تحصیلات فلسفه و کلام و علوم دیگر آقاى حکیمى 
بدی��ن گونه بود ک��ه او در کنار فراگیرى دروس س��طح و 
خارج فقه و اصول، کتاب هاى ش��رح باب حادى عش��ر 
جورى )متوفى 

ُ
و ش��رح تجرید را نزد آقا شیخ عبدالنبى ک

1419ق.( وش��رح منظوم��ه س��بزوارى را در محضر آقا 
ش��یخ غلامحس��ین محامى بادکوب��ه اى )متوفى 1333 
ش( فرا گرفت و همزمان با خواندن این کتاب ها، س��ایر 
کتاب ه��اى منطق و فلس��فه و کلام را مطالعه م ىنمود تا 
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آنگاه که به درس حاج شیخ مجتبى قزوینى راه یافت.
حکیمى مدت 12 س��ال از کتاب ه��اى منظومه گرفته تا 
کتاب هاى ش��رح اشارات ابن سینا و س��پس اسفار را در 
 اعلا و کامل با مق��دارى از علوم غریب��ه، نزد حاج 

ّ
ح��د

شیخ مجتبى قزوینى آموخت. بعضى »ختومات مهمه« 
و مقدمات »علم رمل« و »اوفاق ذوالکتابه« را از محضر 
حاج س��ید ابوالحس��ن حافظیان )1282 ـ 1360 ش( و 
حاج��ى خان مخیّرى )متوفى / حدود 1350 ش( و علم 
نجوم و تقویم احکامى را نزد آقا شیخ اسماعیل نجومیان 

)متوفى 1356 ش( فرا گرفت.
گذشت بیست سال تلاش براى تحصیل علوم و فنون که 
هشت سال آن به آموختن مقدمات و سطح، دوازده سال 
خارج فقه و اصول و در عرض آن دوازده س��ال فلس��فه و 
فلسفه انتقادى و اجتهادى و کلام، همراه با بحث و تقریر و 
تدریس و در جَنب آن مطالعات وسیع درسى و غیر درسى 
در فرهنگ ه��ا با بهره گی��رى از لحظه لحظه عمر و دانش 
اندوزى، حکیمى را سرآمد همگنان خود در دانش هاى 
رسمى و غیررسمى آن زمان حوزه بزرگ خراسان قرار داد.
مه شیخ آقا بزرگ 

ّ
حکیمى در سى سالگى هنگامى که علا

تهرانى )متوفى 1348 ش( به مشهد مقدس مشرف شده 
بود، موفق به اجازه ش��فاهى نقل روایات و احادیث اهل 
بیت )علیهم السلام( از ایشان شد و سپس شیخ آقا بزرگ 
از نجف اشرف در ماه رجب سال 1383، اجازه اى کتبى 
براى آقاى حکیمى نوشتند و فرستادند و از این طریق بود 
که او نیز به سلس��له عالمان و محدثان بزرگ تا اصحاب 
ائم��ه طاهرین و حض��رات معصومین)علیهم الس�الم( 

متصل شد.
ق« 

ّ
با صدور این اجازه کتبى و ذکر لقب »الاستاذ المحق

مه آقا بزرگ تهرانى)ره( و پس از آن، »العلامه 
ّ
از سوى علا

مه امینى)ره( درباره او، مهر صحت 
ّ
الجلیل« از طرف علا

بر وس��عت فضل و کمالات آقاى حکیمى گذاشته شد.

احساس تکلیف

استاد حکیمى پس از طى مراحل و مدارج عالى علمى و 
کس��ب کمالات و فضایل معنوى، چند راه در پیش روى 

خود م ىدید:
1 ـ در حوزه مشهد مقدس یا قم یا نجف به تحصیل فقه 

و اصول تا کسب مقام مرجعیت ادامه دهد.
2 ـ در مس��جد و محراب��ى پیش نماز ش��ود و به کارهاى 

معمول یک روحانى بپردازد.
3 ـ به خطابه و منبر روى آورد.

4 ـ در حوزه یا جاهاى دیگر تدریس کند.
5 ـ به جامعه روى آورد و با نسل جوان ارتباط برقرار کند 

و به نیازهاى برجاى مانده پاسخ دهد.
او از می��ان راه ه��اى پیش رو، راه پنج��م را انتخاب کرد و 
پس از آن، با خود عَهد و پیمان بست که جامعه و جوانان 
را دریاب��د و تعالیم دینى و مذهب��ى را به صورت مقاله یا 

کتاب به زبان روز به آنان عرضه کند.
زمین��ه انتخ��اب راه پنجم را اس��تاد خود ای��ن چنین بیان 
م ىکند: »م��ن از کوچکى پاى منبره��اى خوب، خیلى 
م ىرفت��م و از همان زمان مظلومی��ت اهل بیت  )علیهم 
الس�الم( به صورتى خاص در ذهنم ش��کل گرفت. این 
ی��ک موضوع و موضوع دیگر این که باز از س��نین خیلى 
پایین توجهم جلب شد به وضع زندگى طبقات محروم، 
عمله ه��ا، کارگرها و کش��اورزهاى جزء، کس��به هاى کم 
درآمد و دوره گردها، شیشه گرها و سفال سازها، تا کم کم 
ک��ه بزرگ ش��دم و وارد طلبگى ش��دم، یک��ى از کارهایم 
رفت��ن در زاغه ه��ا، کوره پز خانه ها ی��ا محل هایى بود که 
کارگرها کارهاى سخت م ىکردند... همه نظرم را جلب 
م ىکرد... و به اینجا رسیدم که انسان داراى یک تکلیف 
دینى نسبت به خدا و یک تکلیف اجتماعى نسبت به این 
طبقات محروم اس��ت... پس باید براى وظایف دینى به 
امور دینى پرداخت و... در طلبگى همین طور سیر کردم 
و درس م ىخوان��دم تا کم کم به نتیجه اى رس��یدم. وقتى 
با روایات آش��نا ش��دم و به قرآن و روای��ات رجوع کردم، 
دیدم آن وظیفه، وظیفه اصلى است و دین و جامعه نیازى 
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 رنج م ىبردم 
ً
به هی��چ مکتبى و حزبى ندارد. وگرن��ه قبلا

ک��ه آدم باید دو قطبى باش��د، یک قط��ب مذهبى و یک 
 دیدم 

ً
قطب ب��راى اجتماعیات و جه��ات مردمى، بع��دا

ن��ه، قطب واحد کافى اس��ت، چون مذهب به حد کافى 
وبیش از آنچه دیگران گفته ان��د، در باب دفاع از محروم 
و اقام��ه ع��دل ح��رف دارد. از این جا خوش��حال ش��دم 
ک��ه از این تضاد در آم��دم و وقتى فهمی��دم در واقعیّت، 
ه��ر دوى این ها با هم جمع ش��ده و ه��ر دوى این کارها 
عبادت است، حتى همان خدمت به محروم هم عبادت 
اس��ت، این جا دیگر خوشحال شدم و جهت گیر ىهاى 
فک��رى و اجتماع��ى و سیاس��ى من یکى ش��د که همان 
اقامه مذهب اهل بیت)علیهم الس�الم( باشد و حقیقت 
ق��رآن هم آنجاس��ت و بعدها هم هنگامى ک��ه به زاغه ها 
و مح�الت محروم م ىرفتم و ه��ر محرومى را م ىدیدم، 
ب��ه این نتیجه م ىرس��یدم ک��ه باید کارى کرد ک��ه مرام و 
مکت��ب اه��ل بیت)علیهم الس�الم( که مغف��ول مانده، 
احیا و زنده بش��ود... مکتب اهل بیت )علیهم الس�الم( 
خلاصه م ىشود در توحید و عدل و این عدل که ما اینجا 
م ىگویی��م، فقط عدل در عقاید نیس��ت، بلکه عدل عام 
است... این تفکر حماسى به من خیلى کمک کرد براى 
وقتى که ما روبرو م ىشدیم با جوان هایى که تحت تأثیر 
مارکسیست ها بودند، یا جوان هایى که تحت تأثیر دیگر 
روش��نفکران بودند. ]مى گفتیم ک��ه[ بهترین نوع دفاع از 
محروم در مذهب تش��یع اس��ت... این بود که بنده وقتى 
به این نتیجه رسیدم. گفتم: شکر نعمت رسیدن به حق، 
نش��ر آن است، پس تا آن جا که م ىتوانم، باید در معرفى 
مکتب اهل بیت )علیهم السلام( و لبّ خواسته ائمه در 

س��امان یابى جامعه و فرد سازى و جامعه سازى کار کنم. 
این بود که من به طرف سه چیز رفتم: 1. نسل جوان، 2. 
نثر روز، 3. شناخت زمان... و توجه خود را معطوف آنها 
س��اختم و آن را به عنوان یک تکلیف الهى تلقى کردم و 
جمله معروف اس��تاد علامه امینى )قدس س��ره( را که به 
استاد محمدتقى جعفرى )قدس سره(فرموده بود »دنبال 

کار جوانان بروید« جامه عمل پوشاندم.
اس��تاد حکیمى در خردادم��اه س��ال 1345 بنابر وظیفه 
و تکلی��ف، از مزایاى حوزه مش��هد چش��م پوش��ید و به 
ته��ران مهاجرت کرد. در ته��ران به محافل و محیط هاى 
ه هاى 

ّ
فرهنگى و روش��نفکرى متف��اوت که آن روزه��ا قل

روش��نفکرى ایران محسوب م ىشد، پا نهاد. به برخى از 
مؤسس��ات فرهنگى ـ سیاسى وارد ش��د و در چند حوزه 
مهم مطبوعاتى، فکرى و فرهنگى که در آن دوران با نام ها 
و هدف هاى مختل��ف کار م ىکردند و تأثیر گذار بودند 
نفوذ ک��رده با اف��راد و گروه های��ى از طیف هاى مختلف 
علمى، هنرى، ادبى، دانش��گاهى، روشنفکرى و مردمى 
آش��نا و نزدیک شد و در پاسداش��ت فکر دینى و معارف 
اس�المى و حقایق ش��یعى و تبیین مبانى انقلابى، با قلم 
و س��خن اداى وظیفه م ىکرد و در فرصت هاى مناسب، 
تعالى اندیشه اسلامى را روشن م ىساخت و استنادهاى 
اس�المى و به خصوص ش��یعى را در اب��واب مختلف با 
نوشتن »توضیحات« و »تعلیقات« بر چند کتاب ارائه داد 
تا جایى که استاد شهید مطهرى این روش را مثبت تلقى 
کرد و ترک آن را حرام شمرد. آن شهید سعید از طریق استاد 
حکیمى با برخى افراد و محافل روش��نفکرى ویژه آش��نا 
شد و براى آنها مسائل فلسفه اسلامى را بازگو کرد و آنها 
نیز براى استاد مطهرى فلسفه غرب را تشریح م ىکردند.

پیشتاز نهضت
استاد حکیمى در شانزده سالگى )حدود سال هاى 28 ـ 
1330 ش( در بحبوحه نهضت ملى شدن صنعت نفت، 
به فعالیت و مبارزه سیاسى، اجتماعى روى آورد و در این 

وى با آنکه از کم سن و سال ترین 
شاگردان درس بود، مورد عنایت خاص 

آیت الله میلانى قرار گرفت و از شاگردان 
ممتاز و ویژه او به شمار م ىرفت
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 خود کوشش هایى نمود.
ّ

راه، در حد
از س��ال 1338، در محافل��ى که ش��ب هاى چهارش��نبه 
براى جوانان مش��هد ـ به نام »جلسه الغدیر« ـ دایر کرده 
ب��ود، درباره »حکومت عادل« س��خن م ىگفت و از این 
راه به آگاه سازى جامعه به ویژه نسل جوان م ىپرداخت. 
ای��ن فعالیت ها در زمانى بود ک��ه هنوز از مبارزات علنى 
و انقلاب اس�المى س��خنى در میان نبود، طولى نکشید 
ک��ه ای��ادى و عوامل رژیم، آن محف��ل را تعطیل کردند و 
استاد را از آن زمان تا پیروزى انقلاب اسلامى تحت نظر 
گرفتند. در س��ال 1340 مقاله اى نوش��ت و آن را منتش��ر 
س��اخت و در ضمن آن، مذهب تشیع را مذهبى انقلابى 
و مدافع محرومان معرفى کرد و اذهان را به حماسه هاى 
علوى، ش��ورش هاى شیعه و فلس��فه آن و معرفى مکتب 
این آرمان والاى اس�الم که در آن هیچ ستم وناهمسانى 
در میان توده ها نماند و این که انس��ان ها باید آزاد باش��ند 
و آزاد بیاندیش��ند، متوجه نمود. در سال 1343 به هنگام 
تحویل س��ال، که حرم و آس��تان قدس رضوى، مملو از 
جمعیت بود و به طور معمول شاه در آن هنگام به مشهد 
س��فر م ىکرد، او با همکارى دوستانش روایت »من رَأى 
« را با ترجمه اى زیبا و متنى مناسب، روى 

ً
 جائرا

ً
س��لطانا

ورقى از کاغذ چاپ کردند و از روى بام هاى حرم مطهر 
وصحن ه��ا، در وقتى که چراغ هاى ح��رم و خیابان هاى 
اط��راف براى لحظات��ى به صورت خاموش و روش��ن در 

م ىآم��د، در بین جمعیت و خیابانى که ش��اه از آن عبور 
م ىکرد، پخش کردند. با روشن شدن چراغ ها و خواندن 
برگ ها، ساواک مطلع شد و از این حرکت دستپاچه شد 
و فرداى آن شب بود که مسیر شاه را عوض کرد و او را از 
خیابانى دیگر از حرم بازگرداند. پس از این واقعه بود که 
مأموران رژیم گفته بودند: عاملان این حرکت قصد ترور 

شاه را داشته اند...
در س��ال هاى خفق��ان، چندین بار اس��تاد در ش��هرهاى 
مختلف از جمله، تهران، رشت، خوى، سلماس، مرند 
و ارومیه بازداشت و زندانى شد و زمانى هم که به تهران 
مهاج��رت کرده بود به ط��ور مکرر به س��اواک احضار و 

تهدید م ىشد.
اس��تاد حکیمى پس از آشنایى با نوّاب صفوى)شهادت: 
1334 ش( در مشهد مقدس به شدت تحت تأثیر افکار 
و اندیش��ه هاى او قرار گرفت و چون احتمال قوى م ىداد 
 خود را 

ً
ک��ه ش��یوه اى مانن��د او را برخواهد گزید، ش��رعا

مکلف به ازدواج ندانست و کارهاى سیاسى و مبارزاتى 
را لازم تر تشخیص داد و چون تحت نظر ساواک بود، از 
تش��کیل خانواده صرف نظر کرد و به خاطر فعالیت هاى 
فرهنگى و سیاسى، پوشیدن لباس روحانى را )پس از 15 

سال ملبس بودن( دیگر لازم ندانست.
آقاى حکیمى در راه انقلاب اس�المى و پیش��برد اهداف 
آن، کوشش هاى فراوانى نمود. در ابتدا با قلم و بیان، توان 
خ��ود را در این راه نهاد و در معرفى امام)ره( در آن دورانِ 
سخت ش��جاعت هایى از خود نشان داد و از همه بالاتر 
نقش منحصر به فرد او در وارد ش��دن متأله قرآنى وعالم 
ربانى خراسان، یعنى حاج شیخ مجتبى قزوینى در مسیر 
مبارزه و انقلاب بود که این مس��أله موجب پیوستن سایر 
علما وروحانیان ودیگر اقش��ار همه خراس��ان به مس��یر 

انقلاب و نهضت شد.

ره آوردهاى فکرى
استاد پس از سال ها مطالعه و پژوهش و تأمّل در آیات و 

مه 
ّ
حکیمى در س ىسالگى هنگامى که علا

شیخ آقا بزرگ تهرانى )متوفى 1348 ش( 
به مشهد مقدس مشرف شده بود، موفق 

به اجازه شفاهى نقل روایات و احادیث 
اهل بیت )علیهم السلام( از ایشان شد 

و سپس شیخ آقا بزرگ از نجف اشرف در 
ماه رجب سال 1383، اجازه اى کتبى براى 

آقاى حکیمى نوشتند و فرستادند 
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روایات، اظهار م ىدارد که:
م��ا در همه ابعاد غنى هس��تیم و در دی��ن و جامعه، هیچ 
نی��ازى به ]هیچ[ مکتب و حزبى نداری��م. آنچه در همه 
مکتب ها و مذهب ها و فلسفه ها گفته شده، همه خیرها 
��ه مطالب که توحید 

ّ
و نیک ىه��ا، در اینجا هس��ت، از قل

اس��ت تا مس��ائل روز زندگى، هم��ه اش به خصوص در 
مذه��ب تش��یع و در اس�المى که محمدى اس��ت و این 
لینى اس��ت، یعنى ق��رآن و اهل 

َ
ق

َ
اس�الم همان اس�الم ث

بی��ت و فهمیدن ق��رآن از طریق اهل بیتى که در اس�الم 
مرجعیّت علمى دارند و در بیان معارف و احکام اس�الم 
هرگز خطا نم ىکنند وجود دارد. عظیم ترین کتاب الهى 
و جهان هستى قرآن کریم است که باید در عین خواندن 
و دانس��تنِ فلس��فه )ب��راى واجدان ش��رایط، در اس��تاد و 
ش��اگرد(، بازگردیم به سره شناسى معارف قرآنى و رجوع 
تامّ ب��ه اهل قرآن )على و آل على)علیهم الس�الم(( و با 
پیوستن به آبش��ار لایزال قلب معصوم )علیه السلام( در 
هى و صیرورت انسانى و قرب ولایى )که قرب 

ّ
معارف تأل

وریدى بدون آن تحقق نم ىیابد( و باعث فرا جَس��تن از 
ان��واع قفس هاى اختراعى از قدیم تا امروز و از ش��رق تا 

غرب م ىشود.
صحیح ترین و بالاترین مرتبه معارف، در قرآن و حدیث 
لى 

ّ
اس��ت و مش��ى در فهم اخب��ار باید همان مش��ى تعق

وَحْیانى باش��د که فرموده اند: اهل درایت باش��ید نه تنها 
اهل روایت و صلاح انس��انیت و س��عادت دنیا و آخرت 
انس��ان در پی��روى از قرآن و اهل بیت )علیهم الس�الم( 
است، هم از نظر معارف و شناخت )علمى(، هم از نظر 

سلوک و عمل.
قرآن و حدیث به هی��چ روى از هم جدایى ندارند و یک 
حقیق��ت واح��ده ترکیب ىاند و به اصط�الح دو روى یک 

ه اند.
ّ
سک

م��ن مکتبى و مذهبى را ندیدم ب��ه جامعیت مکتب اهل 
بیت)علیهم الس�الم(، از اول توحید تا جزئیات مسائل، 
 توحید اهل بیت 

ً
هیچ مکتبى با آن مقابله نم ىکند. اصلا

)علیهم السلام( که از قرآن و سنت پیامبر  )صلى الله علیه 
وآله( گرفته ش��ده، نسبتش با توحیدى که در فلسفه هاى 
قدیم و جدید و شرق و غرب هست، نسبت طلاست به 
مس، منتهى همه اشخاص دنبال آن نم ىروند. مجموعه 
میراث ائمه با آنچه که جمیع متفکران بشر از قدیم تاکنون 
گفته اند، قابل قیاس نیست و عقل جمعى بشر، در مقابل 
عقل معص��وم )علیه الس�الم( قطره در مقاب��ل اقیانوس 

است.
توحید اهل بیت  )علیهم السلام( راق ىترین، سالم ترین و 
صحیح ترین توحید است نسبت به مکتب هاى مختلف 

فلسفى و عرفانى شرق و غرب.
فهم درس��ت دین یعنى فهم خالص و غیر التفاطى دین؛ 
یعنى فهم قرآنى دین، فهم محمدى دین، فهم علوى، فهم 
باقرى و جعفرى و رضوى دین به طور خالص. براس��اس 

»عقل خود بنیاد دینى«، نه عقل یونانى بنیاد التقاطى.
س��لمان فارسى به جهت جهان بینى خود بعد از رحلت 
پیامبر)صلى الله علیه وآله( ب��ا دیدن گروه هایى که وارد 
مدین��ه م ىش��دند، م ىفهمید که چه پرس��ش و س��ؤالى 
دارن��د. پس از آن که از نزد خلیفه باز م ىگش��تند، آنها را 
غِثِ 

َ
نزد على )علیه السلام( مى برد و صدا م ىزد یا على ا

الاسلام. )اسلام را دریاب!(
جوهر اعلاى اس�الم در تش��یع متجلى اس��ت که همان 
تربیت و فلسفه امامت است و فهم درست و همه جانبه 
مسأله امامت، ما را در شکل دادن به سیاست اسلامى و 
اداره جامعه اسلامى از جهات گوناگون کمکى ب ىمانند 

خواهد کرد.
غزال ىها، شمش تبریز ىها و ابن عرب ىها و... در مقابل 
اهل بیت )علیهم الس�الم( هیچ اند و ذک��ر آنان فقط در 
تمدن اسلامى جا دارد نه در »تدیّن اسلامى«، هر چند در 
مقابل اهل بیت)علیهم السلام( قابل قیاس و طرح نیستند.

و بالأخره کامل ترین و مهم ترین چیز در طول عمر انسان 
این است که بتواند رضاى خدا را به دست آورد و رضاى 
او در رضایت ولىّ اوس��ت. کس��ب رضاى حق به عمل 
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حاصل م ىش��ود اما ش��رط صحت عم��ل، رضایت آل 
محمد است و رضایت ائمه )علیهم السلام( و حضرت 
حجت )عج(، در آن است که مبانى و معارف آنها را نشر 
دهیم و به آنها به طور خالص باور داشته باشیم، گداى در 

خانه دیگران نباشیم.

در عرصه قلم
اس��تاد حکیمى از همان سال هاى نخست تحصیلى، به 
نوشتن روى آورد و از وقتى که به درس ادیب ثانى رفت، تا 
زمانى که کفایه الاصول را خواند، همه دروس و تقریرات 
آنها را نوشت و به هنگام خواندن فلسفه، تحقیقات خود 
را به صورت تعلیقه بر بخشى از شرح اشارات نگاشت. 
غی��ر از آن، مطال��ب گوناگ��ون علم��ى و آنچ��ه را که در 
هنگام مطالع��ه کتاب ها از نظر گذرانده بود، یادداش��ت 
م ىک��رد. در برهه اى در صدد بازنویس��ى متون درس��ى 
حوزه ه��ا برآمد وکارهای��ى نیز در این جه��ت انجام داد.
آنگاه که راه خویش را انتخاب کرد و اندیشه اداى تکلیف 
نسبت به جامعه و جوانان براو غالب شد، از »کتاب هاى 
خاموش« به »کتاب هاى گویا« روى آورد و از قفسه هاى 
کت��اب ب��ه درون زندگ��ى اف��راد و اجتماع پا نهاد. ش��وق 
مطالع��ه در خارج از دنیاى کتاب و ش��ور آفاق نگرى در 
دلش شعله ور شد و »کتاب زندگى« و »کتاب درد« او را 
به خود کشاند و دستش را گرفت و به درون اجتماع برد و 

در کنار انسان هاى گوناگون نشاند.
دربرخ��ى  رف��ت.  آموزش��ى  فرهنگ��ى  مؤسس��ات  ب��ه 
س��مینارهاى علم��ى حاضر ش��د و س��خنرانى ک��رد، در 
بعضى محافل علمى اس��تادان دانشگاه ها و روشنفکران 
ب��ه صورتى مناس��ب ومؤثر حاضر ش��د. از ک��م و کیف 
مطبوعات مختلف کش��ور و اداره کنندگان آنها و اهداف 

و مقاصد هر یک به گونه اى سر درآورد.
به منظور شناخت نفوذگاه هاى استعمار، به ویژه استعمار 
فکرى، فرهنگى و مطبوعاتى، به بررسى لایه هاى مختلف 
لأ موجود در این باره به فکر 

َ
جامعه پرداخت و با یافتن خ

چاره جوی ىهای��ى لازم افت��اد. او از لاب�ىال کتاب هاى 
ویرانگر س��رازیر شده بس��وى اجتماع )چه ترجمه و چه 
تألی��ف( و مطبوعات و از س��رگردانى جوانان و کم توانىِ 
روش هاى تبلیغى دینى و این چگونگ ىهاى سرسام آور و 
کمبودهاى زمان سوز، دریافت که باید دست را قلم سازد 
و با تألیفات آراسته و آموزنده خود، با توجه به مقتضیات 
زم��ان ونیازمند ىه��اى جامع��ه وس��امان دادن به وضع 
روحى جوانان، از مایه هاى اس��توار ىبخش علم و عمل 
قرآن و اهل بیت )علیهم الس�الم( آنان را بهره مند سازد.
استاد در این جهت با انتخاب نثرى نو کارى جدید پیش 
گرف��ت و ب��راى آن که با جوانانى ک��ه ده ها کتاب جذاب 
از غیر مذهب ىها خوانده بودند، هم کلام ش��ود، مقدارى 
روى نثر فارس��ى و افکار نویسندگان بزرگ کار کرد و در 
عرصه قلم وارد ش��د و به برکت قرآن و اهل بیت  )علیهم 
السلام( افکار و مسائل مختلف انسانى و اجتماعى را با 
صحیح ترین و حقیق ىترین مطالب با ش��جاعت علمى 
به جامعه عرضه داش��ت. او در آثارش بر هشت موضوع 
تشیّع و حقانیت، دعوت به قیام و پیکار، اجراى عدالت، 
جداسازى سه راه معرفت قرآن، فلسفه و عرفان، شناخت 
بزرگان ش��یعه، وحدت مس��لمانان و ضرورت تش��کیل 
اتحاد جماهیر اسلامى،  روحانیت و لزوم تجدید حیات 
و دگرگونى دربرنامه ها و راهبردهاى آن،  باید و نبایدهاى 
نویس��ندگى در قلم��رو دینى تأکید ورزی��د و از میان این 
هش��ت موضوع بر مسأله دعوت به قیام و پیکار و اجراى 

عدالت بیشتر اصرار نمود.
مجموعه آثار اس��تاد تا قبل از س��ال 1357 بیشتر از قیام 
و پیکار س��خن م ىگفت و از س��ال 1357 به این س��وى 
آهنگ و جهت قس��ط و عدال��ت را طى م ىکند و به طور 
کل��ى س��یر و س��مت کتاب ه��ا و س��ایر نوش��ته هاى او، 
دع��وت به توحید و عدل اس��ت، آن گونه دعوتى که اهل 
بیت )علیهم الس�الم(  گفته اند و آن دعوتى که پیروى از 
پیامبر)صلى الله علیه وآله( است و در هیچ مکتبى دیگر 

آن را نم ىتوان یافت.
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شعر و ادب
اس��تاد حکیمى در آغاز طلبگى، گاهى شعر م ىسرود، 
اما پدرش او را از این کار نهى و به درس خواندن تشویق 
م ىکرد. او در هجده سالگى پس از اتمام ادبیات، قصیده 
»اس��تادیه« را به زب��ان عربى در مقام عل��م و معلم براى 
اس��تاد ادبیاتش مرحوم »ادیب ثانى« سرود و آن را نزد او 

خواند.
این قصیده مورد پس��ند اس��تاد قرار گرفت و در آن وقت، 
مرحوم ادیب ثانى براى تقدیر، حکیمى را »متنبّى« جوان 

خطاب کرد. مطلع قصیده چنین است:
ه ربّى بارىء النّسَ��م * مُعطى العطایا الحکیمِ 

ّ
الحم��د لل

العدل فى القِسَم
وق ذلک عندى 

ّ
وق السّ��لیمَ لنا * والذ

ّ
هو الذى وَهَبَ الذ

عظمُ النّعم1
َ
ا

پس از آن زمانى که ش��رح تجرید خواجه نصیر طوس��ى 
را م ىخوان��د، متن آن را به صورت نظم در آورد )ناتمام( 
و ش��رح منظومه س��بزوارى را نیز تخمیسى انتقادى کرد 

)ناتمام(. مطلع منظومه منطق اینگونه است:
ش��کالِ الوجودِ 

َ
 ش��ى آیتُه * مطلوبُ ا

ّ
 مَن فی کل

ُ
نَحْمَ��د
طاعتُه2

مطلع تخمیس منظومه
 

َ
ت عل��ى اِفضالک

ّ
 * دل

ُ
 ش��ىء ش��اهد

ّ
��هُ فى کل

َ
ی��ا مَن ل
ُ

واهد
ّ

الش
ُ

 المحامد
َ

 * یا واهبَ العقلِ لک
ُ

 ثناء لِعُلاکَ عائد
ُّ

کل
3...

ُ
 انتَهَى المقاصد

َ
اِلى جنابک

س��ال هایى که در مش��هد مق��دس ب��ود در انجمن هاى 

1. س��پاس خداوند را كه پروردگار من و آفریننده جانداران است/ اعطا كننده 
نعمت ها و حكیم و عادل در روزی ها است

او كس��ی اس��ت ك��ه ذوق س��لیم را به م��ا عطا فرم��ود/ و ذوق س��لیم نزد من 
بزرگترین نعمت ها است

2. سپاس گوییم كسی را كه در هر چیزی نشانه او است/ خواسته و مطلوب 
تمام انواع موجودات عبادت او است

3. ای كس��ی ك��ه در ه��ر چیزی ش��اهدی ب��رای او اس��ت/ و این ش��واهد بر 
بخششت دلالت دارند

هر ثنایی به ذات برتر تو راجع است/ ای بخشنده عقل، تمام سپاس ها برای تو است
تمام مقصود ها به سوی جناب تو است

ش��عر و ادب ش��رکت م ىکرد. او مدت 12 سال )1345 
ـ 1333( به ط��ور مس��تمر در انجم��ن ادب��ى فردوس��ى 
حض��ور فع��ال داش��ت و در آن محافل به ش��عر خوانى، 
نقد اش��عار، خواندن تاریخ ادبیات، دستور زبان فارسى 
و... م ىپرداخت و ش��رکت در این انجم��ن را براى بهتر 
شدن نثر فارسى خود بسیار مفید دانست که بعدها یکى 
از اس��تادان آن انجمن به ش��مار رفت. از استاد حکیمى 
اشعار فراوانى به جا مانده است. مطلع یکى از غزل هاى 

او چنین است:
غم آن نیست که در آتش غم سوخته ایم * حسرت ما همه 

این است که کم سوخته ایم
ح��دود س��ال1340ش قصیده عینیّ��ه »الوهی��ج« را در 
استقبال از قصیده عینیّه ابن سینا سرود و در آن به برخى 
از رموز معرفه النفس و پاس��خ به س��ؤال ش��یخ فلاس��فه 

اسلام اشاره نمود، که مطلع و ترجمه آن چنین است.
هناءِ 

ّ
 * و مَس��ارِحُ الد

ِ
لع

ُّ
دى الحِم��ى بتط

َ
 ل

ُ
 الوقوف

َ
ط��ال

4...
ِ

وَشیُ الأدمُع
قصیده دیگر او بدیعیه اى بنام »دُموع على سفح« است، 
که در ثناى حضرت مهدى)عج( سروده است، که مطلع 

آن چنین است:
مِ * أجرى دُموعى على 

َ
رَى العَل

ُ
 حُس��ن فى ذ

ِ
بدیعُ مطلع

مِ...5*
َ
سَفح بذى سَل

قصی��ده اى عربى در بی��ان مرام و »مکت��ب تفکیک« در 
حدود 70 بیت س��رود و در آن از مقام آموزشگر بزرگش 

حاج شیخ مجتبى قزوینى ستایش کرده است:
متُه الأنبیاءُ

ّ
همِ هَباءُ * سِوى ما عَل

ّ
علومُ النّاس کل

 
َ

 لک
َ

فِض مِمّ��ا أفاض
َ
 المع��ارفِ والمعان��ی * ا

َ
فیا ش��یخ
الوِلاء6ُ*

نیز در آغاز مرثیه اى که در س��وگ استادش سروده چنین 

4. توق��ف ب��ر گرم��ای آتش تب طلب ب��ه درازا كش��ید/ و مراتع گی��اه دهنا با 
اشك  ها آبیاری شكوفا شد

م، اشک مرا بر دامنه آن 
َ
5. درخشش حسنى بدیع و نوآیین، در قله ساران کوه عل

م آن را فرو پوشانیده بود...
َ
کوهساران همواره فرو ریخت، دامنه اى که درختان سل

6. دانش های مردم جملگی باطل است/ جز آنچه انبیا آموخته اند
پس ای پیر معارف و معانی/ بر ما بجوشان آنچه ولایت بر تو افاضه كرده است
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م ىگوید:
کعبه ناپیدا شد اى یاران، دلیل راه کو؟ * شب فرو گسترد 

تاریکى، فروغ ماه کو؟
یوسف مصر دل افتاده است اندر قعر چاه * آن که یوسف 

را برون آرد ز قعر چاه کو؟
قصیده »بر بلند قله اهرام« که بیش از پنجاه بیت اس��ت 
براى »الغدیر« و صاحب آن سروده که مطلع آن این است:
تا طنین افکند در گیتى نداى الغدیر * گش��ت بانگ حق 

طنین افکن ز ناى الغدیر
همچنین مس��مّطى در ثناى آل محمد )علیهم السلام( 
به وی��ژه امام ابوالحس��ن على بن موس��ى الرض��ا )علیه 

السلام( با مطلع زیر سروده است:
 
ً
رَمانى ناظرا

َ
یاجى ثمّ غابا * ف

ّ
 قد لاحَ نجمُ فى الد

ً
سَ��حرا

 عن ذاک نِقابا1
ُ

کشِف

مکتب تفکیک
اس��تاد حکیمى پس از 12سال تحصیل فلسفه اجتهادى 
و انتقادى )نه تقلیدى و...( و 45 س��ال مطالعات بسیار 
در انواع کتاب هاى فلس��فه و عرفان اس�المى و هندى و 
غربى و قدیم و جدید و کاویدن در فلس��فه مشاء، اشراق 
و صدرایى و ژرف اندیش ىهایى در این عرصه، به تعقل و 
تفکر و گرایش هاى وحیانى خالص در همه شئون حیات 
انسانى )مکتب تفکیک( که سابقه آن به سابقه نزول قرآن 
کری��م باز م ىگردد روى آورد. او پس از فراگیرى اصول و 
مبان��ى این مکتب و آموختن حقای��ق آن از محضر حاج 
هى 

ّ
 و تأمّلات تأل

ّ
شیخ مجتبى قزوینى و مطالعات ممتد

ل وَحیانى و تعالیم اوصیایى، به 
ّ

خویش و آش��نایى با تعق
تدوین آن مکتب پرداخت که در این جا به طور اختصار 

به ارکان و اهداف و دیگر مسائل آن اشاره م ىکنیم.
ارکان عمده در مکتب تفکیک یکى سید موسى زرآبادى 
قزوینى )1294 ـ 1353 ق(، دیگرى میرزا مهدى غروى 

1. س��حرگاهى، نیمه ش��بى، س��تاره اى درون تاریک ىها بدرخش��ید و سپس 
ناپدید گشت/ این چگونگى مرا به تکاپو افکند تا پرده از این کار برگیرم.

اصفهان��ى )1303 ـ 1365 ق( و س��ومى ش��یخ مجتبى 
قزوینى خراسانى )1318 ـ 1368 ق( هستند.

موض��وع مکت��ب تفکی��ک، جداس��ازى س��ه راه و روش 
معرفت و سه مکتب شناخت است در تاریخ شناخت ها 
و تأمّلات و تفکرات انس��انى، یعنى »راه و روش قرآن«، 

»راه و روش فلسفه« و »راه و روش عرفان«.
هدف مکتب، ناب س��ازى و خالص مانى شناخت هاى 
قرآن��ى و س��ره فهم��ى این ش��ناخت ها و معارف اس��ت 
ب��ه دور از تأوی��ل )تحری��ف معن��وى در کلام( و م��زج 
ه ه��ا و برکن��ارى از تفس��یر ب��ه رأى و 

َ
ب��ا اف��کار و نِحْل

تطبی��ق ت��ا »حقایق وح��ى« و اص��ول »عل��م صحیح« 
مص��ون ماند و ب��ا داده هاى فکر انس��انى و ذوق بش��رى 
و ریاض��ت مرتاض��ان در نیامی��زد و مش��وب نش��ود...

سخنى با اهل قلم
استاد حکیمى نویسنده اى را قابل قبول م ىداند که داراى 
فکر و تجربیات فراوان باش��د و قلمى گی��را، روان، نثرى 
صحیح و زنده داشته باشد، نه کسى که تنها داراى قلم و 

انشاى خوبى است.
او اعتقاد دارد که نویسنده، باید کتاب هاى بسیار بخواند، 
فک��ر کند و آزاد اندیش باش��د. دس��تور زب��ان بداند و در 
نوشتن بسیار تمرین کند. آثار نویسندگان صحیح نویس 
و کس��انى را که داس��تان ها و مطالب خوب م ىنویس��ند 
بخواند. به میان طبقات مختلف واقش��ار گوناگون مردم 
برود و مشکلات و مصائب را از نزدیک لمس کند، افکار 
متفک��ران را بس��نجد و در عین حال از خود ش��خصیت 
مس��تقل داشته باش��د. او م ىگوید: »نویسنده باید داراى 
تجربیات دینى، سیاسى و اجتماعى باشد و براى بیان این 
تجربیات نث��رى را انتخاب کند که با آن نثر روان، بلیغ و 
فصی��ح بتواند به خوبى مقاصدش را به دیگران بفهماند. 
س��پس نوش��ته هاى خود را ویرایش کرده و به ساختار آن 
توجه داش��ته باش��د و آن را به صاحبان قلم و نویسندگان 

پیش کسوت نشان دهد تا به محک »نقد« بسنجند.
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برخى نویسندگان مشهور و بزرگ، سال ها به محیط هاى 
مختل��ف مث��ل کارخانه ه��ا، کارگاه ها، س��ربازخانه ها، 
صحنه ه��ا و میدان هاى جنگ و گریز و... م ىرفتند، تا با 
شناخت اقشار مختلف و واقعیات زندگى از تجربیات آن 

استفاده کنند و چیزى بنویسند که دیگران را به کار آید.
نویس��نده بای��د با دیدى ب��از و ناف��ذ در زندگ��ى مردم و 
انسان هاى مختلف وارد شود و از قلم او درد آگاهى، درد 
عدالت، درد نسل هاى جوان ب ىپناه، درد طبقات محروم 
و مظلوم اجتماع بتراود و اگر در ابعاد دینى مردم انحراف 
یا تحریفى رخ داده باشد، آن را به مسیر صحیح باز گرداند 
و صداق��ت و امان��ت را همواره در نوش��تن مراعات کند.
نویس��نده باید کلمات و الفاظ، به ویژه واژه هاى قرآنى و 
روایى را خوب بشناس��د و موقعیت آن ها را بفهمد، تا در 
جاى خود از آن ها اس��تفاده کند زیرا کلمات و الفاظ بار 
خ��اص دارند، به خصوص وقت��ى که در جمله یا عبارت 
 آهن یک وقت در فروش��گاه و 

ً
به کار گرفته ش��وند؛ مثلا

انبار اس��ت که بارى روى آن نیس��ت و فقط براى فروش 
اس��ت، اما گاهى همین آهن به عنوان ستون در مجموع 
یک س��اختمان به کار رفته اس��ت، در اینجا سنگینى بار 

ساختمان بر آن نهاده شده است.«

اُسوگان در تلاش براى اُسوه جویان
اس��تاد حکیمى درب��اره هر ی��ک از عالمانى که س��خن 
گفته اس��ت در پى نش��ان دادن تبلور تکلی��ف در نفوس 
گاه و متعهد آنان بوده تا بتواند از ایش��ان سرمش��ق ها و  آ
مقیاس هایى والا براى هر صنف ـ از جمله صنف خود ـ 
فراپیش طالبان قرار دهد و از این راه، بذر تربیت درس��ت 

را در جان هاى مستعد آنان بپاشد.

از اس��وگان و  او م ىگوی��د: »م��ن کوش��یدم ش��مارى 
در  را  س��پیده باوران  و  رس��الت گزاران  و  حماس��ه داران 
سطح هاى مختلف و با شخصیت هاى متفاوت بشناسانم 
و نکته ها و آموزه هایى را از خلال زندگى آنها به یادها آورم.
ب��ارى من براى اس��وه جویان جوان چ��ه در میان طلاب 
حوزه ها و چه دانش��گاهیان اسوگانى را با ترسیم خطوط 
عم��ده اى از ویژگ ىه��اى مثب��ت زندگى آنان ب��ه همراه 
مسائلى مهم و نکاتى بسیار )در بعد معرفت و شناخت، 
تکلی��ف و رس��الت و جامعه و دین و فرهن��گ و تعالى( 
معرفى کرده ام تا جوانان بدانند که نه تنها در گذش��تگان، 
بلکه در مردم این روزگار نیز، کسانى به هم رسیده اند که 
م ىتوانند زندگى را در جهت مضمون داشتن پیش ببرند.«

سیدجمال الدین اسدآبادى )1254ـ1314 ق(
اولین چهره و ش��خصیت و کسى که در ذهن و اندیشه و 
آثار اس��تاد حکیمى تأثیر گذاش��ت و او را به خود جلب 
کرد سید جمال بود. استاد م ىگوید: یادم هست که هنوز 
کم سن و سال بودم و در جایى عکس سید جمال الدین 
را دیدم. از کس��ى پرس��یدم ایشان کیس��ت؟ آن شخص 
مقدارى درباره صاحب عکس برایم تعریف کرد و من از 
همان جا ش��روع کردم به خواندن کتاب هایى که مربوط 
به سید جمال الدین است و خیلى شیفته او شدم و حالا 
هم هس��تم. ایشان در بُعدى یکى از شخصیت هاى فوق 
العاده مؤثر در من بوده است. سید جمال راه ائمه )علیهم 
السلام( را یافت و روش آنان را در پیش گرفت و رفت. او 

منادى وحدت و مصلح عالم اسلام بود.«

شیخ مجتبى قزوینى)1318 ـ 1386 ق(
ه قرآنى، جوهر روحانى، مربّى بزرگ 

ّ
این عالم ربانى، متأل

لِ سِ��تُرگ، جامع معقول و منقول و نمونه مجسم 
ّ

و متعق
شى و اِعراضِ از مال و منال و جاه و مقام و 

ُ
تقوى و نفس ک

شهرت و نعمت دنیا، در راه کسب علوم باطنى به ریاضات 
و مجاهدات شرعى پرداخت و به سیر عوالم الهى روى 

صحیح ترین و بالاترین مرتبه معارف، در 
قرآن و حدیث است و مشى در فهم اخبار 

لى وَحْیانى باشد 
ّ

باید همان مشى تعق
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آورد. در اقدام به تکالیف سیاس��ى ـ اجتماعى به موقع و 
با ش��ور و اعتقاد پیش گام و در مب��ارزات و درگیر ىهاى 
دینى ـ سیاس��ى اقدام گر بود. اش��تغال م��داوم به اذکار و 
اوراد و عب��ادات و ریاضات و مس��تغرق ش��دن در عوالم 
روحى و تعقل مستمر او را از اقدام هاى لازم باز نداشت.

از آث��ار و زحمات 40 س��اله او، تدری��س و تعلیم فقه و 
اصول، فلسفه انتقادى و معارف قرآنى، تربیت شاگردان 
بس��یار و آثار مکتوب چاپ شده نظیر »بیان الفرقان« در 
5 جلد، رس��اله اى در معرفه النفس و »نس��خه هایى در 

بعضى علوم غریبه« است.

استاد محمد تقى شریعتى )1286ـ1368ش(
یک��ى از اثر گذارتری��ن ب��زرگان و مجاه��دان و از ان��دک 
ش��ماره س��پیده باوران و ف��روغ آوران، اس��تاد محمد تقى 
شریعتى است. او سپیده باورى س��ترگ، دیندارى بیدار، 
زمان شناس��ى تعهدگ��را، عالمى به��ره یافت��ه از محضر 
اس��تادان ب��زرگ دین شناس��ى و وح ىب��اورى و انس��انى 
حاض��ر در زندگى بود ک��ه تجربه هاى انس��انى را لمس 
کرد و نابس��امان ىهایى را که به ذهنیت نس��ل هاى جوان 
هج��وم م ىآورد و اعتق��ادات و تعهدهاى آنان را م ىربود 
گاه م ىش��د،  در م ىیافت. از تبلیغات زهرآگین گروه ها آ
ب��ا مبلغ��ان مس��لک ها و مأم��وران گوناگ��ون فرهنگى و 
سیاس��ى در م ىآمیخ��ت، نفوذه��اى مرم��وز بدخواهان 
را م ىش��ناخت، کت��ب ضال��ه را با توان پاس��خگویى به 
منظور ش��ناخت محتواى باطل آنها و پاسخ گفتن به آنها 

و نجات اذهان ناآگاه م ىخواند و از افکار و نوش��ته هاى 
ى 

ّ
روز مطلع م ىش��د. در مرز تکالیف مهم حضور جد

داشت. در میدان نبردهاى فکرى و جهادهاى عقیدتى و 
مبارزات سیاسى فعال و بانشاط گام م ىنهاد. سخت ىها و 
مرارت ها و زندان ها را به جان خرید و پارسای ىهاى لازم 

را براى این گونه جهاد مقدس پذیرفت.

شهید مطهرى )1299 ـ 1358 ش(
ش��هید مطهرى انس��انى ممت��از، عالمى جام��ع، دانایى 
گرانقدر، صاحب تفکرى وسیع، متعهدى کوشا، مبلغى 

آبروبخش و مرزبانى توانمند بود.
او عالمى زمان ش��ناس، جامعه شناس و مردم شناس بود 
و تکلیف خود را به درس��تى شناخت و فهمید که باید در 

میان مردم رسالت انبیا را انجام دهد.
ش��هید مطهرى ک��ه تاریخ گذش��ته و علم��اى متعهد را 
م ىش��ناخت، خود به آنان تأسّ��ى کرد و سلف صالح را 
اس��وه خ��ود قرار داد و ام��روزه هم باید اس��وه جویى را از 

مطهرى فرا گرفت.
آثار او هر یک جایى را پر م ىکند که خالى بوده اس��ت و 
ران مذهبى را توجه م ىدهم که آن 

ّ
من نویسندگان و متفک

ت بخوانند و آنها را سرمش��قى بشناسند براى 
ّ
آثار را به دق

غناى عرضه، سلامت برخورد، فصاحت بیان، استقامت 
اندیش��ه، وضوح مقصود، تعهد والا، رس��الت تألیف و 

گسترش مکتب.

دکتر على شریعتى )1312 ـ 1356 ش(
 یکى از عناصر و عوامل انق�الب بود و من او 

ّ
او ب��ه جِ��د

را »فریاد مجس��م رابطه مذهب با زم��ان« م ىدانم. یک 
وقت دکتر از سفر فرانسه برگشته بود، گفت و گویى را با او 
شروع کردم تا از افکار و عقاید او پس از سال ها ماندن در 
خارج اس��تمزاجى کرده باشم. ایشان در ضمن صحبت 
هایش گفت: »ما که على و فاطمه را داریم، دیگر نیازى 
ب��ه هیچ مس��لک و مذه��ب و حزبى براى نج��ات مردم 

فهم درست دین یعنى فهم خالص و غیر 
التفاطى دین؛ یعنى فهم قرآنى دین، فهم 

محمدى دین، فهم علوى، فهم باقرى 
و جعفرى و رضوى دین به طور خالص. 

براساس »عقل خود بنیاد دینى«، نه عقل 
یونانى بنیاد التقاطى
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نداریم. کافى اس��ت که همین عل��ى و فاطمه را به مردم 
بشناسانیم.« او یک مخلص و متفکر و نابغه شیعى بود و 
البته قبول دارم که در کتاب هایش اشتباه هم هست. مگر 

م ىشود 38 تا 40 جلد کتاب ب ىاشتباه باشد؟
و آخرالامر، مرحوم دکترش��ریعتى، صلاح کار را در این 
دید که درباره بازنگرى این همه کار که در زمانى کم پدید 
ب(، به 

ّ
 یترق

ً
آورد و در احوال و زمانى نامناس��ب )وخائفا

دوست دیرین و از همه جهت واجد صلاحیتش، وصیت 
کن��د و تحت عنوان »وصیت ش��رعى«، ح��دود 6 ماه به 
از دس��ت رفتنش، این اقدام را عملى سازد: »برادرم! مرد 
آگاهى و ایمان، اخ�الص و تقوى، آزادى و ادب، دانش 
و دین، محمدرضا حکیمى... کارهاى اصل ىام به همان 
عل��ت همیش��ه، زندانى زمانه ش��ده و به ناب��ودى تهدید 
م ىش��ود. آنچه هم که از من نش��ر یافته، ب��ه دلیل نبودن 
امکان��ات و کمبود فرصت، خ��ام و عجولانه و پرغلط و 
بد، چاپ ش��ده است... آن ها هم باید تجدید نظر شود، 
از نظ��ر علمى غنى ش��ود... غلط گیرى معنوى ولفظى و 
چاپى ش��ود. اینک من هم��ه این ها را ک��ه ثمره عمر من 
و عش��ق من اس��ت و تمام هس��ت ىام و همه اندوخته ام و 
میراثم را با این »وصیت ش��رعى«، یک جا به دست شما 

م ىسپارم و با آنها هر کارى م ىخواهى بکن...«

شهید نواب صفوى )1303 ـ 1334 ش(
خدا در وجود این مرد جاذبه اى قرار داده بود که در ودیوار 
را به خود جذب م ىکرد، چه رس��د به انس��ان. در جایى 
درباره توحید س��خنرانى م ىکرد، گوی��ى در و دیوار با او 
ذکر خدا م ىگفتند. هر جا م ىرسید وقت اذان م ىایستاد 
و اذان م ىگف��ت. صداى خیلى لطیف و گرمى داش��ت. 
یک وقت در مدرسه نوّاب مشهد نماز او را تماشا کردم، 
 نماز م ىخواند. بعدها من نمازى به آن کیفیت کمتر 

ً
واقعا

دیدم. توجهى در حال نماز داشت به خصوص در حالت 
تش��هد و اذکار آن، که حالت و هیجان روحى خاصى به 
او دس��ت م�� ىداد. او به طلاب توصیه م ىک��رد که نوّاب 

خاص امام زمان )عج( باش��ید و در نماز شب دعا کنید.

علّامه محمد تقى جعفرى )1304 ـ 1377 ش(
عالم و متفکر گرانقدر اس�المى، فیلس��وف اندیش��مند 
مس��تقل اندیش در آفاق فرهنگ و اندیشه انسان معاصر، 
مه جعفرى، ش��خصیت جامعى که در پدید 

ّ
اس��تاد علا

آوردن آن همه تألیفات گرانقدر در پهنه گسترده وفرهنگ 
غنى و پهناور اس�المى و ابعاد گوناگون معارف شناختى 
است، بدانسان که اگر این آثار از آن گروهى از دانشوران 
و عالمان بود، جاى اعجاب داشت. او یک تنه و با وجود 
اشتغال به جلس��ه هاى تدریس و سخنران ىها و سفرها و 
مصاحبه هاى علمى و دینى بسیار به عرضه آنها پرداخت.
او هم��واره با پژوهش در اف��کار گوناگون و تفحص در 
کتاب هاى اندیش��مندان مختلف، در صدد برآمد تا راه 
شناخت انسان را به سوى درک حقایق خطاناپذیر الهى 
ى و تکلیف شناسانه و پرارزش در 

ّ
بگشاید و با اقدام جد

مرز پاسدارى از دین خدا و مبانى قویم و ارزش متعالى 
آن به منظور نجات نسل هاى انسانى حضور داشته باشد.

توصیه به جوانان
اس��تاد به خوانندگان و علاقه من��دان کتاب هاى مذهبى، 
به وی��ژه جوانان س��فارش م ىکند که هر نوش��ته را بیانگر 
اس�الم و حقایق آن ندانند و تا از بابت اهلیت هاى لازم 
نویسنده خاطر جمع نشدند، به نوشته او رجوع نکنند و 
در پ��ى کتاب هاى موثق اس�المى برآیند و آنها را با دقت 

بسیار بخوانند.
ب جوان باید با توجه تامّ و تمام، کتاب هاى بزرگان 

ّ
ط�ال

س��لف را بخوانن��د و مطالب و مس��ائل و مباحث پرمایه 
و غنى بس��یارى را که در آن کتاب ها آمده اس��ت ببینند و 
بفهمند و تبیین هاى درست و اصیل و صادقانه و عالمانه 
آن را درک کنن��د؛ زی��را روحی��ه علمـ��ى ک��ه از خواندن 
کتاب هاى بزرگان قدیم امثال شیخ صدوق، شیخ مفید، 
سیّد رضى و سیّد مرتضى، شیخ طوسى و فارابى، بیرونى 
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و ابن س��ینا و... به دس��ت م ىآید، از کمتر کتاب دیگرى 
قابل استفاده است.

ب جوان ودیگر جوانان باید درباره مس��ائل سیاسى، 
ّ
طلا

به طور کلى، اطلاعات وسیع و عمیق و اجتهادى داشته 
باش��ند و نباید علم سیاس��ت را س��اده انگارن��د. امروزه، 
اطلاع��ات عمیق و صحیح سیاس��ى و آگاه ىهاى لازم 
اجتماع��ى و بین المللى و ش��ناخت مکات��ب و مرام ها و 
»ایسم ها« وفلس��فه پدیدآمدن آنها ورابطه آنها با قدرت 
و جهان خ��وارى و... همه با هم رابطه اى مس��تقیم دارد. 
بای��د جوانان، به ویژه طلاب جوان که مرزبانان حماس��ه 
اس�المند، ب��ه بزرگ م��ردان اقتدا کنن��د، اح��وال آنان را 
بخوانند و سرمشق خویش قرار دهند و خود را همانگونه 
گاه و چگونگى  تربی��ت کنند. اطلاع از احوال عالم��ان آ
کار و اخ�الص آن��ان و کوش��ش هاى بیکرانى ک��ه در راه 
خدمت ه��اى مقدس و بزرگ کرده ان��د، همچنین ایمان 
اخ�الص، پش��تکار، زه��د و تق��وى، گذش��ت، دقت و 
حوصله و غناى شخصیت آنان را نمونه گیرند و بکوشند 

این همه را در خود پدید آورند.
گاه، این اص��ل مهم را بخوبى  ب ج��وان و عزیز و آ

ّ
ط�ال

موردتأمّ��ل واندیش��ه قراردهن��د ک��ه انق�الب در اصل، 
ی��ک فکر اس��ت نه تنها یک اقدام، یک ش��ناخت اس��ت 
نه تنها یک حماس��ه، یک آگاهى عمیق است نه تنها یک 
ش��جاعت، یک دگرگونى ماهوى است نه تنها یک ایثار و 
انقلاب هنگامى به معناى واقعى کلمه پیروز شده است 
ک��ه آن فکر تحول آفرین دگرگون س��از، در همه ش��ئون و 
ت، تحقق یافته باشد و به تغییر اشخاص و اسما 

ّ
روابط مل

و ظواهر بسنده نشده باشد
من همواره براى هر روحانى ـ در هر مرتبه و مقام و با هر 

اشتغال ـ این سه وصف و قید را ضرورى م ىدانم،
آگاه، متعهد و درگیر )ـ مجاهد(

روحان��ى اگ��ر »آگاه« نباش��د جامع��ه را ب��ه انحط��اط 
م ىکش��اند، اگ��ر »متعه��د« نباش��د، دی��ن م��ردم را تباه 
م ىس��ازد و اگر درگیر و مُقدمِ و مجاهد نباش��د، رسالت 

را ادا نم ىکند.
فید که به پا خیزید، شما باید در 

ّ
شما طلاب جوان، مکل

رابطه با صنف س��ازى و حفظ هویت اعلاى روحانیت، 
س 

ّ
همواره به تصفیه و تهذیب حوزه ها و تطهیر لباس مقد

گاه از  ]روحانیت[ بیاندیش��ید و تنها و تنها از روحانیت آ
مس��ائل و هماهنگ با حقایق روزگار و متعهد به راه خدا 
ى وفعال و درگی��ر، دفاع کنید و 

ّ
وامام زم��ان )عج( وجد

لاغیر، اگر این راه را پیش نگیرند، دش��من، راه خطرناک 
اول )اس�الم منهاى روحانیت( را هموار م ىس��ازد و این 

فکر را نفوذ م ىدهد و ]آن را[ پیش هم م ىبرد.
از پی��ش آمدن آن وضع بترس��ید، از تصفیه نترس��ید، از 
عدم تصفیه بترس��ید، کس��انى که عدم تصفی��ه را مطرح 
م ىسازند ـ خیلى که خوشبین باشیم و حمل به صحت 
کنیم ـ قصدشان این است که با حفظ بد و خوب، خوب 
را نگاه دارند، در صورتى که دشمن، با وجود بد و خوب، 
خوب را نیز م ىکوبد. پس شما فقط از خوب دفاع کنید 

و بد را برانید...
آرى اگر روحانیت تصفیه نشود، حضور عناصر ناباب به 
دش��من کمک م ىکند و همه گونه امکان کوبیدن دین و 

روحانیت راستین را نیز م ىدهد...
چون هدایت دینى مردم باید به دست عالمان دینى انجام 
پذیرد و این عالمان باید از حوزه ها برخاسته باشند، پس 
 پرورش راهگشایان بزرگ 

ّ
باید توجه به حوزه ها به نام محل

معطوف باش��د، براى ایجاد یک جهش بزرگ در راستاى 
احیاى دین و نجات انسان؛ حوزه اى در خدمت حرکت 
و بی��دارى و جه��ش و اقدام، حوزه اى که ه��دف انبیاء و 
یت 

ّ
اوصیا )علیهم الس�الم( را تعقیب کنـد و واقف برکل

احکام دینى باش��د و »عدالت« را در رأس ارزش ها قرار 
ده��د و اقدام براى تحقق آن را در رأس اقدام ها، حوزه اى 
که در راه عملى ساختن اهداف قرآنى و انسانى راه سپرد، 
ونُوا رَبّانیینَ«1، 

ُ
حوزه ای که مصداق تعالیم قرآن عظیم »ک

ه«2، نش��ان دهنده این معیار 
ّ
وّامینَ لِل

َ
نمون��ه آیه کریمه »ق

1. آل عمران، 79. ربّانی باشید!
2. مائده، 8. محكم ایستادگان برای خدا
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هَ مِن عِبادِهِ العُلماء«1، مصداق این 
ّ
ى الل

َ
ما یَخش قرآنى »اِنَّ

مَناءُ 
ُ
تعلیم بزرگ پیامبر)صلى الل��ه علیه وآله( »الفقهاءُ ا

سُ��ل«2، الگوى زندگ ىس��از امام على)علیه السلام(  الرُّ
وا عَلى  ماء أن لایُقارُّ

َ
هُ عَلىَ العُل

ّ
 الل

َ
ذ

َ
خ

َ
که فرم��ود: »وَ مَا ا

وم«3 و عامل به این سخن امام 
ُ
ل

ْ
بِ مَظ

َ
هِ ظالم وَ لا سَغ

َّ
کِظ

م وَ 
ُ
ونُوا دُع��اهَ النّاس بِاعمالِک

ُ
صادق )علیه الس�الم(: »ک

یه 
َ
هجُمُ عَل

َ
م«4 و »العالِمُ بِزَمانِهِ لا ت

ُ
لسِنَتِک

َ
ونُوا دُعاهً با

ُ
ک

َ
لات

وابِس«5 و س��خن امام جواد)علیه الس�الم(: »یُحبُون 
ّ
الل

هِ الموَت��ى« و خلاصه حوزه اى که هم با »مُنیهُ 
ّ
بکتاب الل

المرید« ش��هید ثانى و »معراج الس��عاده« نراقى مأنوس 
باش��د و هم از »عُروه الوثقاى« س��یّد جمال الدین اس��د 
گاه باشد. د« شیخ محمد خیابانى آ

ّ
آبادى و »روزنامه تجد

وظیف��ه روحانیّت اس�الم، حفظ اس�الم اس��ت در میان 
مسلمانان و گس��ترش اسلام است در دیگران، البته حفظ 
اس�الم وظیفه همه مس��لمانان جهان است، لیکن بخش 
ویژه اى از جامعه اس�المى که خ��ود را وقف این کار کرده 
اس��ت )وجامعه دینى و اس�المى و توده هاى مسلمان به 
همین دلیل و براى همین منظور ـ یعنى حفظ دین در عقیده 
و عمل، با تبیین و اقدام و گسترش و بسط آن ـ به این صنف 
احت��رام م ىگذارد وهزینه هاى مختل��ف آن را م ىپردازد(، 
روحانیت اس��ت. پس ش��غل عم��ده و تکلی��ف اصلى و 
اساس��ى روحانیت در همه سطوح آن، حفظ اسلام است 
و نگهبانى و صیانت دین و گس��ترش و بسط آن نیازمند به 
شش امر است، آگاهى از دین، آگاهى از انسان، آگاهى از 
بستر رشد و تکامل انسان )در حالت اجتماعى(،  آگاهى 

از زمان و آگاهى از موانع رشد و تکامل انسان.

ویژگ ىهاى استاد
 با قعود وسکوت میانه اى نداشت. 

ً
استاد حکیمى اصولا

1. فاطر، 28. تنها عالمان از خدا هراسانند.
2. فقیهان امانت دار پیامبرانند.

3. عه��دى ك��ه خداوند از دانش��مندان گرفته ك��ه در برابر ش��كمبارگى هیچ 
ستمگر و گرسنگى هیچ مظلومى سكوت ننمایند

4. دعوتك ننده مردم با كردارتان باشید، نه با گفتارتان.
5. آنكه زمانه اش را می شناسد، شبهه ها بر او هجمه نمی آورند.

زندگ��ى او گ��ر چه ب��ه ظاهر ب��ه صورت انزوا گذش��ت، 
ام��ا این ظاهر امر اس��ت و او همواره از م��ردم و جامعه، 
به خصوص از حال فراموش ش��دگان و له ش��دگان مطلع 

بود و از ملاقات باصاحبان پست و مقام پرهیز میك رد.
او انس��انى دردمند و پرش��ور و پرس��وز بود. هم درد دین 
داش��ت و هم درد مردم، در برابر ظل��م و ظالم ب ىتاب و 
ب ىتحمل بود. دوست نداشت و نم ىخواست که در زیر 
ى شود و کسى 

ّ
این آسمان، حتى به یک انسان ظلم و تعد

از حقوقش محروم شود.
او ب��ه دور از قیل و قال زن و فرزند، در خانه اى کوچک و 
کنده از کتاب، در تهران زندگى م ىکرد  استیجارى ولى آ
ت کهولت سن و سستى 

ّ
و در این س��ال هاى اخیر، به عل

بنیه و خس��تگى س��نگین اعصاب و منع پزشکى، روزانه 
بین 2 تا 4 ساعت )پس از شبانه روزى 12 تا 16 ساعت 
کار(، کار م ىکند. اگر چه اس��تاد س��الیانى است که در 
لب��اس روحانى نیس��ت، ول��ى در حقیق��ت و معنا تبلور 
وراثت انبیایى و فلس��فه وجودى حوزه هاس��ت و پس از 
پیروزى انقلاب اس�المى، بیش تری��ن دغدغه خاطر او 

حوزه ها و دانشگاه ها بوده است و اجراى عدالت.
باید بیفزاییم که اس��تاد در حوزه مش��هد که بودند، گاه تا 
روزى 14 درس م ىگفتن��د )از پی��ش از طل��وع آفتاب تا 
پس از نماز عشا، در مس��جد گوهر شاد یا مدرسه نواب 
و برخ��ى م��دارس دیگر(، اما خ��روج اس��تاد از حوزه و 
احساس این تکلیف مهم که باید رو به جامعه و جوانان 
و مؤسسه هاى فرهنگى روشنفکرى و... برود باعث شد 
که برخى از تألیفات ایشان ناتمام بماند و هم به تدریس 
و تربیت شاگرد موفق نشود. به ویژه در 35 سال اخیر در 
تهران. از این رو استاد شاگردى مستقیم که حتى مقدارى 
از افکار و جامعیّت و علوم او را منعکس کند ندارد مگر 
صدها تن در گذشته و حال و آینده، که تحت تأثیر افکار 
ه و اقدام باورى او در اجراى عدالت و نش��ر 

ّ
و عقای��د حق

مکتب فوق متعالى قرآن و اهل بیت)علیهم السلام( قرار 
گرفته اند و قرار خواهند گرفت.
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محمدتقی س�بحانی اس�تادیار مطالع�ات فرهنگی و 

تمدنی دانش�گاه باقرالعل�وم و مدرس حوزه علمیه قم 

اس�ت. وی س�ال 1342 در شیراز متولد شد و پس از 

گذراندن دروس مقدمات و سطح در محضر اساتیدی 

یزی، وحیدخراسانی  همچون آیت الله شیخ جواد تبر

و مصب�اح ی�زدی ب�ه تحصی�ل پرداخ�ت. ایش�ان در 

یه نوشتار ضمن اشاره به نگاه های  یر گفت وگو با تحر

متف�اوت ب�ه صورت بن�دی دانش ها، مكت�ب معارفی 

خراس�ان را از جمل�ه مكات�ب مهم كلامی دانس�ت و 

اذع�ان داش�ت كه این مكتب در آین�ده نقش مهمی را 

در گفت وگو با س�ایر معارف بش�ری ایفا خواهد كرد. 

وی همچنی�ن از علامه محمدرض�ا حكیمی به عنوان 

یكی از افراد ش�اخص این مكتب كه در شناساندن آن 

به جامعه نقش به سزایی داشت یاد كرد و متذكر شد كه 

ایش�ان در تمامی آثارشان به اصول مكتب وفادار بوده 

و دچار التقاط، یا آمیزش روشمند نشده اند. مشروح 

این گفت وگو را در ادامه خواهید خواند.

TT یخی بین ب�ا توجه ب�ه اختلاف نظر مع�روف تار
اشاعره و معتزله، آیا اندیشه های مکتب معرفتی 
خراسان به ویژه محمدرضا حکیمی را می توان 

مدرسه ای که درك انون دانشك لام است

نظریه پردازی در الهیات اجتماعی شیعه
سبک ادبی خاص و نگاه حکیمی باعث شد مکتب تفکیک زود بین نسل جدید جا باز کند

منتسب به مکتبی کلامی دانست؟
 کلام 

ً
در پاس��خ به این س��وال باید روش��ن کنیم اساس��ا

 
ً
و دان��ش کلام ب��ه چ��ه معناس��ت و از ای��ن واژه دقیق��ا

 وقت��ی از دان��ش کلام 
ً
چ��ه قص��دی داری��م؟ معم��ولا

س��خن به می��ان می آید، دو معنا اراده می ش��ود. بعضی 
منظورش��ان از کلام صورت بن��دی تاریخ��ی این دانش 
در ش��خصیت ها و مدارس کلامی خاص است؛ یعنی 
بیش��تر ارجاعش��ان نیز ارجاع ب��ه آن تعیّن و تش��خص 
خارج��ی مکتب های کلامی اس��ت. از ای��ن رو این ها 
 از بی��ن متکلم��ان م��ا مثل ش��یخ مفید، س��ید 

ً
معم��ولا

ِمرتضی )ش��ریف مرتضی و علم الهدی، فقیه و متکلم 
امامی و از ش��خصیت های پرنفوذ اجتماعی ش��یعه در 
دوره آل بوی��ه بود.( ی��ا علامه حلی و دیگران را اش��اره 
می کنن��د. معنا یا رویکرد دوم از دانش کلام این اس��ت 
ک��ه از صورت بن��دی تاریخ��ی و تعی��ن تاریخی دانش 
فراتر برویم و به ماهیت، رس��الت های دانش و تعریف 
آن بپردازی��م. بنظرم راه درس��ت رویکرد دومی اس��ت؛ 
چرا که هیچ دانشی را نمی توانید با گذشته آن معنا کنید. 
اگر دانش قرار باشد با یک صورت بندی معین تاریخی 
 امت��داد تاریخی معن��ا پیدا 

ً
معنا داش��ته باش��د، اص�ال

نخواهد کرد. امروز وقتی دانش��ی مثل فلس��فه، فیزیک 
یا جامعه شناس��ی را پیگیری می کنی��م، با صورت های 
مختل��ف تاریخی رو به رو می ش��ویم و در آینده هم هر 
تحول��ی صورت بگیرد، آنها را درون این دانش  تاریخی 
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می بینید. 
 تلقی تاریخی از دانش و از 

ً
اعتقادم این است که اساسا

جمله دانش کلام غلط اس��ت. ما باید برداشت هویتی 
خودم��ان را از دان��ش ارائه کنیم. اینجا این س��وال پیش 
می آید که ما دانش ها را با چه ویژگی هایی بازشناسی و 

از یکدیگر متمایز می کنیم؟
در این خصوص، س��ه دیدگاه وج��ود دارد: دیدگاه اول 
دانش ه��ا را بر اس��اس موضوع متمای��ز می کند، دیدگاه 
دوم بر اس��اس روش شناس��ی و دیدگاه س��وم بر اساس 

اهداف و کارکردها علوم را از هم تمیز می دهد. 
اگ��ر با این نگاه به دانش کلام بپردازیم، باید بگویم هر 
سه رویکرد می تواند محدوده دانش کلام را تعیین کند. 
دانش کلام یک موضوع دارد، روش شناسی های خاص 
و البته کارکردهایی متمایز از سایر دانش ها دارد. به این 
ترتیب ما می توانیم کلام را از دانش های دیگر مثل فقه، 

اخلاق، فلسفه یا علوم انسانی جدا کنیم.
نکت��ه مهم در خص��وص دانش کلام این اس��ت که در 
بین این س��ه جهتی که در تمایز علوم گفته می شود باید 
بیش��تر بر کارکردها و اغراض آن دس��ت گذاشته شود؛ 
چراکه عل��م کلام به لحاظ موضوع��ی از یک فراخی و 
 موضوع معینی 

ً
گس��تردگی برخوردار اس��ت که معمولا

آن را محدود نمی کند. برخلاف علوم انس��انی که شما 
 بین اقتصاد و جامعه شناس��ی یا 

ً
می توانی��د مرزی مث�ال

جامعه شناسی و روانشناسی به لحاظ موضوع بگذارید، 
دانش کلام اینطور نیست. از این نظر حتی با فلسفه هم 
متمایز اس��ت. به عبارت دقیق تر دانش کلام قرار است 
منظوم��ه معرفت��ی دین یا مواضع و ایس��تارهای معرفتی 
 سیال 

ً
دینی را روشن کند و از این جهت می تواند کاملا

و متحول باش��د. مس��أله هایی در حوزه معرفت دین به 
وجود می آیند و پاره ای از مسائل نیز ممکن است کهنه 
ش��وند و از دای��ره و منظومه معرفت دین��ی بیرون روند. 
بنابراین هم ب��ه لحاظ موضوع نمی ت��وان چندان دانش 
کلام را محدود کرد و هم به لحاظ روش شناس��ی؛ زیرا 

روش شناس��ی دانش کلام تابع گزاره های کلام اس��ت. 
بسته به این که گزاره تاریخی یا عقلانی و یا گزاره طبیعی 
ی��ا تجربی را موضوع بحث قرار بدهیم، روش شناس��ی 
آن متفاوت می شود. به همین خاطر است که متکلمان 
هرگز در قید و بند یک روش خاص نبودند و متناس��ب 
با موضوع کار خودشان روش های مناسب و روزآمدی 

را انتخاب می کردند. 
بنابراین، ما دانش کلام را به اغراض، اهداف و کارکردها 
تعری��ف می کنیم و اینگونه اس��ت که دان��ش کلام معنا 
و تمای��ز خود را از س��ایر دانش ها نش��ان می دهد. یک 
حوزه، حوزه معرفی روشمند معارف دینی است. یعنی 
اولین کارکرد کلام این اس��ت که منظومه معرفت دینی 
را به صورت روش��مند از منابع دینی اس��تخراج و آن را 
به صورت روزآمد به مخاطب معرفی کند. کارکرد دوم 
مرزبان��ی از اندیش��ه های مکتب و مقیاس��ه و تطبیق آن 
فهمی که متکلم از دین دارد با فهم های دیگری اس��ت 

که از دین ارائه می شود. 
اگر م��ا این دو کارک��رد را برای دانش کلام قائل باش��یم، 
 در 

ً
پرواضح اس��ت ک��ه مدرس��ه معارفی خراس��ان دقیقا

کان��ون یک دان��ش کلامی ق��رار دارد و می توان��د این دو 



133

نظریه پردازی در الهیات اجتماعی شیع

کارکرد را به خوبی معرفی کند. از یک س��و این مدرس��ه 
به دنب��ال تبیین ابع��اد معرفت دینی به ص��ورت جامع و 
نظامند اس��ت و از س��وی دیگر اصل مرزبانی یا به تعبیر 
استاد علامه حکیمی تفکیک میان مرزهای اندیشه دینی 
با سایر مکاتب رقیب را جزو رسالت های خود می داند. 
به تعبیری ک��ه مرحوم علامه حکیمی داش��ت ابتدا باید 
تمایز ایجاد کرد یا تفکیک کرد و آنگاه در درون آن مکتب 
مورد نظر به اجتهاد، تبیین و در واقع تأسیس مبانی دینی 
پرداخت. البته اگر کس��انی رویکرد اول را می پسندند و 
معتقدند ما باید کلام را به همان صورت بندی تاریخیش 
 ممکن اس��ت در این ص��ورت بندی، 

ً
معن��ا کنیم طبیعتا

مدرس��ه معارفی خراسان قرار نگیرد، چنان که بسیاری از 
رویکردهای کلامی ـ که مسلما آنها را داخل کلام امامیه 

می دانیم ـ هم از عرصه کلام بیرون خواهند رفت.

TT آی�ا ب�ا ای�ن صورت بن�دی، گ�روه موس�وم ب�ه
عقل گرایان می توانند ادعا کنند که مکتب خراسان 
ب�ه عق�ل، اس�تدلال و منطق بی توجه هس�تند؟
پی��ش از هر چی��ز باید بگوی��م که در مدرس��ه معارفی 
 عقل، تعقل یا ی��ک رگه ای از عقلانیت 

ً
خراس��ان کاملا

وجود دارد  و بزرگان این مدرسه تلاش می کنند مدعیات 
خود را بر بنیاد عقل سوار کنند. شاید تعابیری که ما در 
  
ً
ای��ن مکتب در باب عقل داریم، کم مانند باش��ند. مثلا
از مؤس��س این مکتب، مرحوم میرزا مهدی خراس��انی 
و اصفهانی گرفته تا بقیه اصحاب و ش��اگردان ایشان به 
صراح��ت می گویند که حج��ت نهایی و حجت اصلی 
ما عقل است و ما تمام آموزه های دین را در نهایت باید 
ب��ا عقل بس��نجیم و از طریق عقل آنه��ا را بپذیریم. آنها 
حجیت عقل را در هیچ مرحل��ه ای زمین نمی گذارند، 

حت��ی برخلاف برخی جریان های عقل گرا که متعقدند 
عقل گرایی در آغاز مس��یر اندیشه دینی است و در میانه 
می ت��وان عقل را کنار گذاش��ت و س��خنی گفت ولو در 
چارچ��وپ عقل نباش��د، به هیچ وجه مکت��ب معارفی 
خراس��ان این ماجرا را قبول ندارد و معتقد اس��ت حتی 
معارف��ی ک��ه ما به ص��ورت تعبدی از وح��ی می گیریم 
آنها ه��م در چارچوب عقلانی و تعق��ل می گنجد، هر 
چن��د ممکن اس��ت ک��ه عقل مس��تقل به آن دسترس��ی 
نداش��ته باش��د. پ��س، این مکت��ب هم بع��د عقلانی و 
اس��تدلالی دارد البته شیوه عقلانی آن می تواند متفاوت 
از بعض��ی مکاتب عقلانی دیگر باش��د. ام��روز در دنیا 
 از یک ش��یوه استدلالی استفاده 

ً
مکاتب عقل گرا لزوما

نمی کنند بلک��ه روش های مختلف برای عقلانی کردن 
)rationalize( اندیش��ه دینی وج��ود دارد. از این رو ما 
 به 

ً
معتقدیم مکتب معارفی خراسان عقلی است و دقیقا

حوزه عقلانیت می پردازد، البته با رویکرد و چارچوبی 
که خودش برای عقل و عقلانیت دارد. 

TT یخی ای�ن مکتب ب�ه نظ�ر ش�ما، پی جوی�ی تار
خراس�ان در س�نت، م�ا را به چه آبش�خورهای 

فکری می رساند؟
در تاریخ تفکر شیعه دو س��نت کلامی متفاوت داریم . 
یک س��نت وحیانی و اجتهادی اس��ت و دیگری س��نت 
عقلان��ی و نظرورزان��ه. س��نتی داریم که معتقد اس��ت 
م��ا برای پاسداش��ت اندیش��ه دین��ی و عرض��ه منظومه 
مع��ارف دینی، باید ب��ر بنیاد عقل مس��تقل تکیه کرده و 
ب��ا نظرورزی، تبیین های عقلانی مس��تقل را ارائه کنیم. 
تبیین های��ی که البته بهره مند از معارف و مبانی وحیانی 
هم باش��د. رویکرد دیگر، در حین پذیرش عقلانیت و 
اندیش��ه ورزی معتقد اس��ت که پای��گاه اصلی معرفت 
دین��ی را باید بر پایه وحی گذاش��ت. از این دو رویکرد 
می ش��ود با عنوان کلام وحیانی در مقابل کلام عقلانی 
ن��ام ببری��م یا آنچن��ان که م��ن در س��ال های دور گفتم 

عقل گرایی و نص گرایی در کلام اسلامی .

 تلقی تاریخی از دانش و از جمله 
ً
اساسا

دانش کلام غلط است. ما باید برداشت 
هویتی خودمان را از دانش ارائه کنیم
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 این دو س��نت را در تفکر مغرب زمین داریم. یک 
ً
دقیقا

سنت، عقلانی یا طبیعی است که به آن الهیات طبیعی 
یا الهیات عقلان��ی)rational theology( می گویند و 
در مقابل س��نت وحیانی)revealed theology( است 
 همین تمایز را ایجاد میکند. الهیات برخاس��ته 

ً
که دقیقا

از متن مقدس به صورت اجتهادی ـ تفسیری و الهیات 
برخواس��ته از قواعد عقلانی و نظر ورزی های مس��تقل 

فکر و اندیشه .
در سنت مس��یحی وقتی از دو گونه سنت کلامی یعنی 
 آنها را در 

ً
وحیانی و عقلانی س��خن می گویند معم��ولا

طول ه��م می ببینن��د و معتقدند ما باید س��نت الهیات 
طبیع��ی را مطرح کنیم و ب��ر پایه عقل پایه گذاری کنیم، 
بعد وارد سنت الهیات وحیانی  شویم. در سنت الهیات 
وحیانی عرصه هایی وج��ود دارد که آن را باید از طریق 
ایمان بپذیریم. همین جاست که الهیات مسیحی با یک 
تناقص بزرگ مواجه می شود که از سوی مبانی عقلانی 
چیزی می گویند و از س��وی دیگر مت��ن مقدس حاوی 
 ب��ا بنیادهای عقلانی ناس��ازگار 

ً
نکاتی اس��ت که بعضا

اس��ت. اینجا تمسک به ایمان و ایمان ورزی می خواهد 
آن خلأ عقلانیت را پر کند. ما در س��نت کلامی ش��یعه 
چنین چیزی را نداشتیم؛ یعنی هم متکلمان عقل گرای 
ما و هم متکلمان نص گرای ما معتقد بودند که سراس��ر 
کلام از ابتدا تا انتها باید براس��اس یک میزان اداره شود 
و آن می��زان، تعام��ل بین عق��ل و وحی اس��ت. جریان 
عق��ل گرای ما با تکیه بیش��تر برعقل و بنی��اد عقلانی و 
بهره من��دی از وح��ی نظام کلام��ی را س��امان می داد و 
جری��ان وحی گرا ب��ا تکیه بر وحی و مناب��ع دینی و بهره 

مندی از عقل این نظام را شکل می داد.
در بزرگان کلام عقل گرا مثل شیخ مفید و علامه حلی، 
از آغاز تا پایان کلام با همین روش دنبال می شود. از آن 
سو در بزرگان کلام وحیانی ما مثل مرحوم کلینی، شیخ 
صدوق و علامه مجلسی و... نیز از همان آغاز تا پایان 
کلام، آن را با روش شناسی خود دنبال می کنند. مرحوم 

کلین��ی بح��ث را از عق��ل و جهل آغاز می کن��د و همه 
مباحث توحیدی را تا پایان دارد. این نکته بس��یار حائز 
اهمیت اس��ت که هر دو س��نت کلامی ما بر این باورند 
که ب��ا وجود همه اختلاف��ات، مجموع��ه الهیات دینی 
باید با یک روش و منطق اس��تنباط و عرضه شود. درون 
 
ً
این س��نت ها جریان ه��ای مختلفی وج��ود دارد؛ مثلا
در س��نت عقل گرایی ما مدرس��ه بغداد، مدرسه حله و 
مدرسه اصفهان را نیز داریم. به عبارتی شما شیخ مفید 
و س��یدِ مرتضی را با علامه حلی و فاضل مقداد مقایسه 
کنید و علامه حلی و فاضل مقداد را با مرحوم لاهیجی 
مقایس��ه کنید. همه این ها متکلم هستند. ملا اسماعیل 
خواجوی��ی در اصفهان هم متکلم و عقل گرا اس��ت اما 
س��بک اندیشه ورزی همه آنها متفاوت است. از این رو 
در س��نت وحیانی کلامی خودمان هم باز رویکردهای 
متفاوت��ی داری��م؛ بین کلینی و علامه مجلس��ی و حتی 
در ی��ک زمان بین علامه مجلس��ی و ش��یخ حرّ عاملی 
به لح��اظ رویکرد و روش تفاوت هایی دیده می ش��ود. 
مدرسه معارفی خراسان به گمان من به هر دو سنت در 
واقع نسب می برد و به نوعی هر دو سبک را می خواهد. 
از یک س��و در حوزه معارف کلامی زندگی می کند و از 
یک سوی دیگر با تکیه بر منابع وحیانی و کار اجتهادی 
پیگیرانه و تفسیری خود را به سنت کلام وحیانی وصل 
می کند و تمام آن میراث گذشته و خط فکری ما را احیا 
می کن��د. ما در طول تاری��خ کلام در دوره معاصر کمتر 
ش��خصیتی را داریم که کلام را با این رویکرد اجتهادی 
جزءنگران��ه و در عی��ن ح��ال ی��ک ن��گاه کل گرایان��ه و 
سیس��تماتیک از منابع دینی دنبال کند. مکتب خراسان 
از جهت��ی دیگ��ر به س��نت کلامی عقل گرای ما نس��ب 
می برد. آن جهتی که نش��ان می دهد ما در کلام نیازمند 
 به نقل 

ً
نوع��ی عقلانیت هس��تیم. م��ا نمی توانیم صرف��ا

 در اینجا بای��د اول اجتهاد 
ً
می��راث اکتفا کنیم م��ا حتما

کنی��م. اجتهادمان را ب��ا پش��توانه های عقل گرایی پیوند 
بزنی��م و در نهای��ت نش��ان بدهی��م که ی��ک چارچوپ 
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مشخص، در یک منظومه واحد معارفی تبیین می شود . 
به گمانم از این جهت مدرس��ه معارفیه خراسان را باید 
رویکردی به سمت عقل گرایی کلامی در مدارسی مثل 
بغداد و حله معرفی کنیم. پس من معتقدم با توجه به آن 
تعریفی که از کلام داش��تیم و گفتیم یک معنای فراخی 
دارد و ب��ا توج��ه به تنوعی که ما در س��نت های تاریخی 
کلامی داریم، باید مدرس��ه معارفیه خراسان را در میانه 

این دو جریان وحیانی و عقلانی تعریف کنیم .

TT با توجه به نکته ای که در مورد مس�یحیت اظهار
کردی�د، آی�ا این مکت�ب یا به طور خ�اص تفکر 
علام�ه محمدرضا حکیمی از سرچش�مه هایی 

خارج از سنت اسلامی هم متاثر بوده اند؟
 مؤسس و شاگردان 

ً
در مورد معارف خراسان مخصوصا

نخس��تین ایشان، کمتر می توانیم چنین چیزی را نسبت 
دهیم. دس��ت کم بن��ده تاکنون در تحقیق��ات خودم به 
چنین چیزی نرس��یدم که بخواه��م این مکتب را به یک 
آبشخور غیراسلامی نس��بت بدهم؛ چراکه نقطه تماس 
جدی با حوزه ه��ای فرهنگی بیگانه نداش��تند . آنها گاه 
از اندیش��ه ها مطل��ع بودند اما در آثارش��ان نمی توان به 
صورت سیس��تماتیک و روش��مند چنین چیزی یافت. 
کس��انی گفته اند که در نسل بعد؛ یعنی نسل دوم و سوم 
ای��ن مدرس��ه مانند اس��تاد علامه حکیم��ی و هم ترازان 
ایش��ان، نوع��ی در هم آمیختگ��ی ی��ا اخ��ذ و اقتباس به 
وج��ود آم��د و از این جه��ت تعبیر »ن��و تفکیکی« را بر 
این ش��خصیت ها ب��ار کردند. اما به نظ��رم دو بخش را 
بای��د از هم ج��دا کرد. یک بخش ح��وزه الهیات نظری 
اس��ت ک��ه در ای��ن بخش م��ا چن��دان اخذ و اقتباس��ی 
نمی بینی��م. ن��ه در علام��ه حکیمی ی��ا اس��تاد آیت الله 
سیدان، حضور اندیش��ه های دیگران وجود ندارد و اگر 
هم هس��ت در حد یک اش��اره، ارجاع یا مقایسه است. 
 
ً
عقلانیت موجود در اندیش��ه های علامه حکیمی دقیقا
ب��ا آنچه که در اس��تاد های ایش��ان وجود دارد همس��ان 
اس��ت. البته نمی توان انکار کرد که ب��ه دلیل مطالعات 

گس��ترده ای که مرح��وم علامه حکیمی داش��ت ممکن 
اس��ت از اندیش��ه های فیس��لوفان ما یا فیلسوفان غربی 
اس��تفاده هایی کرده باش��د و در صدد نوعی هم خوانی 
 تأثیر مس��تقیم و آشکاری دیده 

ً
نیز بوده اس��ت اما واقعا

نمی شود.  آنچه بیشتر محل گفت و گو است در بخشی 
اس��ت که م��ا آن را کلام کاربردی ی��ا الهیات اجتماعی 
نامیده ای��م. یک��ی از دغدغه ه��ای بزرگ مرحوم اس��تاد 
حکیم��ی حاضر ک��ردن مع��ارف و الهی��ات در عرصه 
عینیت و جامعه بود . ش��اید بیش��ترین ت�الش در دوران 
معاصر برای کاربردی سازی کلام را ایشان انجام داد. 

در ح��وزه الهی��ات اجتماع��ی کس��انی ب��ر ای��ن باورند 
ک��ه مرح��وم حکیم��ی به دلی��ل حض��ور در عصری که 
اندیشه های سوسیالیستی به وفور در جامعه ایران وجود 
داشت و طرفداران جدی پیدا کرده بود و مطالعه آثار یا 
برخورد با ش��خصیت هایی از این دس��ت، متأثر از فکر 
چپ گرای سوسیالیس��ت جهانی ب��ود.  من نمی خواهم 
در ای��ن جه��ت ان��کار کنم. ایش��ان در بخ��ش الهیات 
اجتماع��ی اگ��ر اخذ و اقتباس��ی ک��رده، از نگرش های 
سوسیالیس��تی و بهره من��دی از این مکت��ب چپ گرای 
بین الملل��ی و جهانی اس��ت اما این تاثی��ر را نباید یک 
تاثیر اساس��ی و ریشه ای دانس��ت. حضور اندیشه های 
سوسیالیس��تی در منظومه فکری استاد حکیمی در حد 
هش��دارها و اشاراتی اس��ت که البته خود در بخشی از 
معارف ما اس��ت که متأس��فانه در ط��ول تاریخ مغفول 
مانده است. بعد اجتماعی تشیع و معارف دینی چیزی 
ب��ود که ما حداقل در دوره معاص��ر کمتر به آن پرداخته 
بودیم. ابعاد عدالت گرایانه دین، بخش مغفول معرفت 
دین��ی ما بود. آنچه م��ن می توانم بگویم این اس��ت که 
اندیش��ه های چپ گرای دوران معاصر بس��تری را برای 
مرح��وم حکیم��ی آم��اده کرد و ذه��ن ایش��ان را متوجه 
ابع��ادی از ح��وزه معرفت دین��ی کرد ک��ه آن ابعاد برای 

دیگران چندان اهمیت نداشت.
اگر کس��ی معتقد باش��د ایش��ان تا حدودی تحت تاثیر 
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اندیش��ه ها و اصول سوسیالیستی قرار گرفته باشد، بنده 
نمی توانم این را انکار کنم. شاید تحقیقات بیشتر نشان 
بدهد که چنین چیزی هم در اندیشه ایشان وجود داشته 
اس��ت اما روح حاکم و منابع اندیش��ه ایش��ان بی تردید 
همان چیزی اس��ت که خود ایشان ادعا کرده اند. عقل، 

کتاب و سنت .

TT به نظر ش�ما مرحوم حکیمی مواجهه مستقیمی
 
ً
با اندیشه های سوسیالیس�تی داشته اند یا صرفا
ب�ه آن بخ�ش از مع�ارف دین�ی ک�ه ب�ه اندیش�ه 

سوسسیالیستی نزدیک است، توجه داشتند؟
م��ن اخ��ذ مس��تقیمی در اندیش��ه ایش��ان نمی ببینیم و 
نمی توان��م ای��ن را گواه��ی بدهم که ایش��ان ی��ک منبع 
فک��ری در بی��رون حوزه اندیش��ه دینی در نظر داش��ته و 
آن را اخذ و اقتباس مس��تقیم کرده اس��ت. ایشان را یک 
نظریه پرداز الهیات اجتماعی و الهیات شیعی می دانم. 
یعن��ی کس��ی ک��ه ب��ه دغدغه های ف��راوان و ب��ا حضور 
معنادار در حوزه معارف وحیانی تلاش کرد س��هم خود 
و فه��م خود را از این عرصه ب��ه جامعه امروز ما عرضه 
کنند. من معتقدم مش��ابه کامل اندیش��ه ایشان، در بین 
 
ً
معاصرین دیده نمی ش��ود. کس��انی هس��تند ک��ه کاملا
معتقد به سوسیالیسم اسلامی هستند یا کسانی هستند 
که به کلی عناصر عدالتی و اجتماعی اس�الم و تش��یع 
را به حاش��یه می برند. نوع نگاه ایشان به مسأله الهیات 
اجتماع��ی مبتنی بر اندیش��ه علوی و ی��ک نظریه تازه و 

بدیع در این عرصه است.

TT آی�ا ای�ن ویژگی محمدرض�ا حکیمی ایش�ان را
در مکتب خراس�ان از دیگ�ران متمایز می کند؟ 
ی�ا اینک�ه ویژگی های مذکور نس�بتی ب�ا مکتب 

خراسان دارد؟
 اگر قرار باش��د بس��ترهای دور این اندیش��ه 

ً
بل��ه. طبع��ا

اجتماع��ی را مطالع��ه و بنیادهای��ش را پی جویی کنیم 
بی تردید آن را در آثار اندیش��مندان نخس��تین می توانیم 
مطالعه کنیم. نگاهی که مدرسه معارفی به حوزه دین و 

 این بستر را فراهم می کند 
ً
پهنای اندیشه دینی دارد حتما

که کس��انی بیایند اینگونه ن��گاه کنند و دین را در عرصه 
اجتماع��ی ببینن��د. یکی از ادعاهای بزرگ این مدرس��ه 
این اس��ت که مع��ارف دین در کلی��ت و جامعیت خود 
می تواند همه نیازهای انس��ان را تامی��ن کند. مرزی که 
این مکتب بین علوم بش��ری و عل��وم الهی می گذارد و 
معتقد اس��ت در عل��وم الهی ما بنیاده��ای همه حقایق 
 
ً
انس��انی و زمینه ه��ای س��عادت بش��ری را داری��م طبعا

این دس��تمایه را می دهد که کس��انی با مراجعه به متون 
وحیان��ی و کار اجتهادی، بخش های اجتماعی کلام را 
بازنمایی کنند اما اگر به صورت مش��خص بخواهیم به 
اندیش��ه اش بپردازیم، کاری که ایشان در حوزه الهیات 
اجتماع��ی ک��رد، با این جزئی��ات و تفاصیل در س��نت 

معارف وحیانی خراسان وجود نداشت.

TT جایگاه شخص محمدرضا حکیمی در مکتب
خراس�ان چیس�ت؟ مختصات جایگاه ایش�ان 

کدام است؟
علامه حکیمی متواضعانه معتقد بود که یک متخصص 
علمی در عرصه معارف خراس��ان نیس��ت و حتی بارها 
و باره��ا در ط��ول س��ال های اخیر کس��انی را که طالب 
دانس��تن جزئیات بودند را به کس��انی ارجاع می داد که 
از دیدگاه او مواجهه بیش��تری با متون و میراث مدرس��ه 
معارفی خراسان داشتند. به هر حال، به نظر بنده ایشان 
در مدرس��ه معارفی خراسان، دو س��هم مهم در عرصه 
مدرس��ه معارفیه خراس��ان داش��ت و ش��اید بتوان گفت 
نقطه عطفی در اش��اعه و انتش��ار مدرس��ه معارفی ایفا 
کرد. اول از همه، تنقیح و تبیین اصول و چارچوب های 

دانش کلام قرار است منظومه معرفتی 
دین یا مواضع و ایستارهای معرفتی دینی 

 
ً
را روشن کند و از این جهت می تواند کاملا

سیال و متحول باشد
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ای��ن مکتب بود. ایش��ان معتقد بود ک��ه مکتب تفکیک 
یک آغاز اس��ت ب��رای معرفی مفاهیم کتاب و س��نت و 
منظورش از آغازگر معارف ثقلین این بود که این اصول 
و مبانی باید رعایت ش��ود تا ما بتوانیم به آس��تانه وحی 
ورود پیدا کنیم. ایش��ان چهار، پنج اصل اساس��ی را به 
عنوان پایه های اصلی فهم معارف اصلی کتاب و سنت 
پایه گذاری کرد که به گمانم بدیع بود و دست کم با این 
بیان واستدلال و به این اصرار در مکتب معارفی روشن 
نشده بود. کارکرد و نقش دوم ایشان نوآمدسازی ادبیات 
 ای��ن مکتب در 

ً
مدرس��ه معارفی خراس��ان ب��ود. طبیعتا

گوش��ه ها و حوزه های علمی��ه و بین نخبگان دانش های 
ح��وزوی بازتولی��د و معرف��ی ش��ده بود. هیچک��دام از 
ش��اگردان می��رزای اصفهان��ی تحصیل کرده دانش��گاه 
نبودند و تعاملی با محیط های جدید علمی هم نداشتند 
اما علامه حکیمی به دلیل درگیری با فضای روز، رفت 
و آمدی که با اندیشمندان و روشنفکران معاصر داشت 
و به ویژه با مطالعه گسترده در آثار مختلف توانست این 
مکتب را به زبانی عرضه کند که قابل تفاهم با نس��ل نو 
باشد و اگر ما امروز شاهدیم که نسل جدیدی از حوزه 
و دانش��گاه به سمت این اندیش��ه آمدند، پایان نامه های 
بس��یار فراوان و مقالات متعدد نوش��ته ش��ده است باید 
گفت ک��ه جهش اولیه مرهون کاری بود که حکیمی در 
ادبی��ات و فرهن��گ امروزین جامعه ش��یعی ایجاد کرد. 
باید این سهم را به رسمیت شناخت. سبک ادبی خاص 
ایش��ان و نگاه ایشان به مسأله های نو باعث شد که این 

مکتب خیلی زود جایش را بین نسل جدید باز کنند. 

TT ای�ن مکت�ب معرفتی تا چه حد امکان پاس�خ به
پرسش های کلامی جدید و دیالوگ با آنها را دارد؟
این مکتب به یک معنا بس��یار دیدگاه کهن، پرس��ابقه و 
اصیلی اس��ت. می ت��وان آن را در اصح��اب ائمه اطهار 
پی جویی ک��رد . حتی خود می��رزای اصفهانی خودش 
را میراث دار کس��انی مانند هش��ام اب��ن حکم1 می داند. 
کس��انی در اندیش��ه دین��ی اه��ل بی��ت به نظ��رورزی و 

نظریه پ��ردازی پرداختند و به این جه��ت معروفند. اما 
 این اندیش��ه و 

ً
به لح��اظ نگاه اجته��ادی و علمی طبعا

مکتب نوپا اس��ت.  در مقایس��ه با مکتب سنتی کلامی 
م��ا یا در مقایس��ه ب��ا مکاتب فلس��فی چن��دان تاریخی 
ب��ر آن  نگذش��ته اس��ت. به ای��ن مکتب باید ب��ا دو نگاه 
بپردازی��م، یک��ی محص��ولات آن و دیگ��ری مبان��ی، 
چارچ��وپ و پاردایم��ی ک��ه ایج��اد می کند. ب��ه لحاظ 
 محصولات��ی که از ای��ن مکتب آمده 

ً
محص��ول طبیعتا

تا بخواهد پاس��خگوی پرس��ش های معاصر باشد و با 
مکتب های رقی��ب هماوردی کند، فاصله دارد. ش��اید 
چند نس��ل باید ای��ن میراث را بازخوانی کنن��د تا بتواند 
آن را عرص��ه عمومی و امروزی کن��د اما اعتقاد من این 
اس��ت ک��ه پاردایم و چارچوب��ی که این مکت��ب ایجاد 
می کن��د یکی از مهم ترین رویکردهای ش��یعی اس��ت 
ک��ه ام��روز می توان��د در مواجهه با دنی��ای معاصر قرار 
بگیرد. دس��ت مایه ها و بنیادهای معرفتی که در مکتب 
معارفی خراس��ان اس��ت آنچنان غنی، اصیل و همراه با 
عقلانیت است که با دنیای امروز ارتباط برقرار می کند 
و می تواند فطرت های بشر، عقلانیت امروز و نیاز های 

عینی دنیای جدید در حوزه معرفت را تأمین کنند. 
م��ن معتق��دم در مواجهه با کش��اکش مکاتب فلس��فی 
امروز، مسأله معنویت و معنای زندگی و ابعاد اخلاقی 
و سبک زندگی، دس��ت مایه ها و بنیادها و رویکردهای 
مدرس��ه معارفی خراسان بسیار تازه تر، زنده تر، عینی تر 
و فطری تر از آن چیزی اس��ت که ما در مکاتب انتزاعی 

فلسفی یا »عرفان نخبه گرا« می بینیم  .

TT خراس�ان مکت�ب  آین�ده  از  ش�ما  پیش بین�ی 
چیس�ت؟ ای�ن مکت�ب چ�ه نقش�ی در حی�ات 

اندیشه دینی بازی خواهد کرد؟ 
با شناختی که از وضعیت امروز و آینده نزدیک مکاتب 
فک��ری در دنیا دارم و با نگاه ب��ه جامعه خودمان؛ یعنی 
نیازهای دینی نس��ل ن��و، معتقدم که یک��ی از بازیگران 
و کنش��گران اصل��ی در می��دان اندیش��ه ورزی و ارائ��ه 
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الگوهای عملی بی تردید رویکردی اس��ت که مدرس��ه 
معارفیه خراسان ارائه می کند. ما در آینده نزدیک از این 
مکتب بیش��تر خواهیم شنید، ش��خصیت های جدیدی 
را معرف��ی خواهد کرد و عرصه ه��ای جدیدی بر مبانی 
معرفت کتاب و سنت باز خواهد گشود و از این جهت 
اگر قرار باشد ترس��یمی از آینده مواجهه های فکری در 
ایران و جهان اس�الم داش��ته باش��یم، در کن��ار رویکرد 
فقهی کلامی و رویکرد فلس��فی عرفانی، باید پایه سوم 
این جریان های اندیش��ه ای را مدرسه معارفی خراسان 
 ب��ا روش شناس��ی و رویکردهای که 

ً
بدانی��م ک��ه حتم��ا

ارائ��ه خواهد داد، محصولات متفاوتی از اندیش��ه های 
دیگران را عرضه می کند.

TT ی�ادی ز دوگان�ه  قضاوت ه�ای  و  احساس�ات 
نس�بت به حیات سیاسی علامه حکیمی وجود 
داش�ت. شما مرحوم حکیمی را از نظر سیاسی 

یابی می کنید؟ چطور ارز
اگ��ر قرار باش��د در بی��ن ش��خصیت های معاصر فردی 
را ن��ام ببریم که هم رویکرد بنیادین سیاس��ی داش��ت و 
ه��م از چارچوب سیاس��ی خ��ود رص��د و تأثیرگذاری 
می ک��رد او علامه حکیمی اس��ت. ایش��ان هیچگاه در 
دوران زندگ��ی خ��ود در مقابل آن چیزی که نادرس��ت 
می دانس��ت، س��کوت نک��رد. ایش��ان می توانس��ت در 
بسیاری از موقعیت های سیاسی و اجتماعی قرار بگیرد 
و یا حداقل حرمت و جایگاه اجتماعی بسیار بلندی در 

ایران نصیب خود کنند.
می دانی��م ایش��ان ب��ا مجموع��ه مق��الات و کتاب هایی 
که نوش��ت و حت��ی با رفتار خ��ودش در مقابل عملکرد 
حاکمان و مدیران جمهوری اس�المی نش��ان داد که در 
پایداری نس��بت به اندیش��ه های خود و وف��اداری به آن 
اصولی که معتقد اس��ت، کم نمی گذارد. دوس��تانی که 
می خواهن��د نمون��ه کار ایش��ان را ببینن��د، کتاب قصد 
و ع�دم وق�وع ایش��ان را ببینن��د. این کت��اب مجموعه 
مقالاتی بود که جریان س��ازی ک��رد و حداقل ابعادی از 

نگاه ایشان به عرصه سیاست را نشان داد. معتقدم یکی 
از ویژگی ه��ای علامه حکیمی این بود که پای مردانه بر 
س��ر اعتقاد و اصول خود ایس��تاد. چه در دوره ای که در 
تببین بنیادهای نظری انقلاب اس�المی کم نگذاشت و 
شاید در کتاب تفسیر آفتاب پیشگام در معرفی جریان 
انق�الب بود و چ��ه زمانی که یک مس��یر انحرافی را در 
خ��ط مدیری��ت نظام تش��خیص داد و معتقد ب��ود ما به 
بیراهه هایی در مدیریت سیاسی کشور می رویم. او همه 
جا بر طبق عقیده خودش و نه مصلحت اندیش��ی های 
فردی یا گروهی عمل کرد و گاه در جاهایی دوس��تانش 
را هم از دس��ت داد تا بر س��ر اعتقاد خ��ودش و باورش 
بایس��تد. من معتقدم یکی از شخصیت های معاصر که 
با اندیش��ه اش زندگی کرد و زیس��تِ او نمونه و نمودی 
از اندیش��ه هایش ب��ود مرحوم علامه حکیمی اس��ت او 
در زهد ورزی، در کنش��گری اجتماعی و در مواجهه با 

 کنشگرانه و فعال بود .
ً
مسأله ها کاملا

نکته مهم دیگری که باید از آن یاد کرد و شاید در تعبیر 
مقام معظم رهبری در تجلیل از ایشان قابل رؤیت باشد، 
وفاداری ایش��ان نس��بت به آرمان های نظ��ام و انقلاب 
اس��ت . ایش��ان علی رغم اینکه منتقد ب��ود و بیراهه ها و 
کج راهه های مدیریت نظام جمهوری اس�المی را باور 
داشت و گوشزد می کرد، هرگز نسبت به آرمان های نظام 
جمهوری اسلامی و انقلاب بازگشتی نداشت، بلکه ا با 
نوعی سکوت و نوعی تقیه اجتماعی البته معنادار تلاش 
کرد حری��م اصول و ارزش ه��ای ش��یعه را در این دوره 
تاریخی نگه دارد. اگر عده ای ایشان را به محافظه کاری 
مته��م می کنند بای��د توجه کنند که ن��وع محافظه کاری 
ایش��ان هم به معنای مصلحت اندیشی و سازش نبود، 
بلک��ه ب��ه معنای حف��ظ حرمت ها و در عی��ن حال یک 
کنش��گری فعال در انتقاد از آسیب ها و مشکلات بود.
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فلسفه و عرفان فهم انسان از قرآن را عمیق تر می كند

یگانگی الهیات الهی و الهیات بشری
»مصباح الهدی« شامل یك سری مطالب معمولی است

آیت الل�ه حس�ن رمضان�ی متول�د 1336 در 
ش�هر قدمگاه نیش�ابور اس�ت. وی از اس�اتید 
برجس�ته ح�وزه علمی�ه ق�م در زمینه فلس�فه و 
عرفان به ش�مار می آی�د و مناظ�رات متعددی 
با مخالفان فلس�فه و عرفان از جمله اصحاب 
مكتب تفكیك داشته اس�ت. ایشان از محضر 
اساتید بزرگی از جمله علامه حسن زاده آملی، 
س�ید عزّالدین زنجانی، محمد فاضل لنكرانی 
و می�رزا هاش�م آمل�ی بهره برده اس�ت. وی در 
یه نوش�تار عنوان داش�ت  یر گفت وگ�و ب�ا تحر
ك�ه فه�م عمیق دین ب�دون بهره گی�ری از انواع 
دانش ه�ا و ابزارهای معرفت�ی و تهذیبی امكان 
پذیر نیست و آنچه بدون این ها به دست می آید 
تنه�ا فهم�ی ابتدایی و عامیانه اس�ت. در ادامه 
به مش�روح این گفت وگ�و که به بهانه بررس�ی 
اندیش�ه های دین�ی اس�تاد حکیم�ی و مکت�ب 
تفکی�ک انج�ام ش�د، پرداخت�ه خواه�د ش�د. 

TT از جمل�ه مباحث مش�هوری ك�ه مرحوم علامه
محمدرض�ا حكیمی به آن پرداخت�ه و داعیه دار 

آن به ش�مار می آی�د »فه�م خالص و بی ش�ائبه 
 فهم خالص 

ً
قرآن« است. به نظر شما آیا اساسا

از مت�ن دی�ن ب�ه لح�اظ عل�م تفس�یر، اصول و 
هرمنوتی�ك ممك�ن اس�ت؟ اگ�ر آری معن�ای 

صحیح آن چیست؟
بس��م الله الرحمن الرحیم و الحمد لله رب العالمین. 
نكته نخست این است كه دین در واقع چیزی جز آیات 
قرآن و روایاتی كه معصومین برای ما به جا گذاش��ته اند 
نیس��ت؛ دین همین است. حال رس��یدن به معنای این 
دین در درجه اول به قابلیّت اشخاص بستگی دارد. اگر 
تنها قرآن را در نظر داش��ته باشیم، قرآن ذات خود را در 
س��ه، بلكه چهار مرحله مط��رح میك ند. در یك مرحله 
می فرمای��د »هدیً للن�اس«1؛ یعنی مایه هدایت مردم 
اس��ت؛ »ناس« یعنی مردم، مردم كوچه و بازار كه عقل 
س��لیم دارند و خوب را از بد تمییز می دهند. اینها وقتی 
پیام های آسمانی به ایشان می رسد اهتدا پیدا میك نند؛ 

این مرتبه نخست است. 
در مرتب��ه بع��د همین ق��رآن ب��رای مث��ال در خصوص 
ضرب المثل های��ی كه مط��رح میك ن��د می فرماید »ما 
برای مردم )الناس( این مثال ها را می زنیم«2 اما بعدش 
 العالم�ون«.3 »الناس« 

ّال
می فرمای��د »و ما یعقله�ا ا

نازل ترین و دم  دس��ت ترین مرتبه قرآن را می فهمد، اما 
1. بقره، 185؛ هدایتی است برای مردم.

2. عنكبوت، 43
3. همان؛ جز دانشمندان آن را تعقل نمیك نند.
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اگ��ر بخواهیم عمیق تر بش��ویم می گوید: این عالمان و 
عاقلان هس��تند كه اصل مطلب را می فهمند و به تعبیر 
امروزی می گیرند؛ در نتیجه این برتر از »هدیً للناس« 
خواهد بود كه مرحله آغازین تفهیم و تفاهم اس��ت. در 
مرتبه دوم دیگر عقل عرفی پاس��خ گو نیست، بلكه یك 
عقل مربّا و تربیت ش��ده برای آن لازم اس��ت. فی المثل 
وقتی انسان عامی آیه ای را می خواند یك طور می فهمد؛ 
مثل »اهدنا الصراط المس�تقیم«1، ام��ا عالم وقتی به 
 می گوید 

ً
همین می رس��د تأمل بیش��تری میك ند؛ مثلا

»الصراط« ب��ا »صراطٍ« چه تفاوتی دارد »المس��تقیم« 
 با »صراطٍ مس��تقیمٍ« 

ً
به چه معنا اس��ت و تفاوتش مثلا

چیس��ت؟ او برتر از فهم معمول��ی بهره خواهد گرفت؛ 
چراك��ه با ابزار به فهم قرآن می رود. علم نیز گاهی علم 
به فقه است، گاهی علم به اصول است، گاهی فلسفه، 
عرفان، پزشكی، جامعه شناسی و غیره است. هر یك از 
ای��ن علوم و صاحبان آنها وقتی به آیات قرآن می رس��ند 
 دكتر رضا پاكنژاد 

ً
 فهم برتری خواهند داشت؛ مثلا

ً
یقینا

رحم��ه الله كه كتاب اولین دانش��گاه و آخرین پیامبر را 
نوش��ته اند بهره های تخصصی پزشكی بسیاری از قرآن 
 مردم معمولی و بی بهره از 

ً
برده اند كه این بهره ها را قطعا

آن دانش در مواجهه با قرآن متوجه نمی شوند.
در مرتبه سوم دیگر تنها علم پاسخگو نیست؛ می فرماید 
»ه�دیً للمتقین«2؛ یعنی ع�الوه بر علم باید از تقوی 
برخوردار باشید. تقوی یعنی برطرف نمودن موانع فهم، 
پرهیز از اموری كه بر روی عقل و فهم انسان پرده ایجاد 
میك ند؛ چون وقتی غرض آمد روی عقل پرده می اندازد 
و ش��خص بی تق��وی ول��و اینكه اعل��م من ف��ی الدهر 
باش��د چون تقوی ندارد و غ��رض دارد نخواهد فهمید.

TT 3 را»
ً
هم�ان »ان تتق�وا الل�ه یجعل لك�م فرقان�ا

می فرمایید؟
بله؛ این آیه هم در همین راس��تا است. اینجا نمی گوید 

1. فاتحه، 6؛ ما را به راه راست هدایت فرما!
2. بقره، 2؛ هدایتی است برای با تقوایان.

3. انفال، 29؛ اگر تقوا پیشه كنید خداوند برای شما تمییز ایجاد میك ند.

علم داش��ته باش��ید، بلكه می گوید تقوی داش��ته باشید 
ت��ا بتوانید بین ح��ق و باطل فرق بگذاری��د و از مواضع 
ش��ك و تردید و شبهه به س�المت عبور كنید و به خیال 
حق به دام باطل نیافتید و با خیال باطل با حق دش��منی 
نكنید. خیلی وقت ها ش��خص عالم، بلكه اعلم است، 
اما با حق دش��منی میك ند؛ این به خاطر مرض است. 
چ��را ابن ملجم و ابن س��عد علیهما اللعنه دس��ت به آن 
جنای��ات زدند؟ این ها خیلی عالم بودند اما عدم تقوی 
ایش��ان را دچار انحراف كرد. حقانیت ائمه برای این ها 
روشن بود، اما به خاطر عدم تقوی علیه ایشان شمشیر 
كش��یدند. آن آی��ه ش��ریفه كه فرمودی��د »ان تتق�وا الله 
«4 را اگ��ر بخواهیم به لحاظ منطقی 

ً
یجع�ل لكم فرقانا

عك��س نقیض اش5 را بگیریم می ش��ود »آنكس كه بین 
ح��ق و باطل فرق نمی گذارد تق��وی ندارد«؛ پس مرتبه 
س��وم از قرآن با تقوی و پرهیز از اموری كه در فهم مانع 
ایجاد میك نند به دس��ت می آید، اگر از غرض و مرض 

فاصله گرفته شود ان شاءالله. 
4. همان

5. عك��س نقیض موافق در اصلاح منطق عبارت اس��ت از جابجایی نقیض 
موضوع و محمول قضیه با بقای صدق و كیف.
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مرتب��ه چه��ارم را ق��رآن این ط��ور معرف��ی میك ند: »لا 
 المطهّ�رون«1. ای��ن مرتبه كه عم��ق قرآن و 

ّال
یمسّ�ه ا

 واق��ع ق��رآن اس��ت و از آن اینطور گزارش ش��ده 
ّ

ح��اق
»انش��ا« نیس��ت، بلكه »اخبار«2 اس��ت. فقها در اینجا 
كلام را انش��ا به صیغه اخبار گرفتند و از آن حكم فقهی 
اس��تخراج كرده اند، ام��ا این اخبار اس��ت و می گوید: 
ر«3 نیس��ت ق��رآن را مسّ نمیك ن��د. فاعل  آنك��ه »مطهَّ
ر خود ش��خص نیس��ت، بر خلاف »متّقی« كه در  مطهَّ
ر4  ر، مطهِّ آنجا فاعل تقوی خود ش��خص ب��ود، اما مطهَّ
ر خدا اس��ت؛ چنانك��ه فرموده  می خواه��د و ای��ن مطهِّ
 

َ
هْل

َ
جْسَ أ �مُ الرِّ

ُ
هِبَ عَنك

ْ
�هُ لِیُذ

َّ
 الل

ُ
ید مَا یُرِ

َّ
اس��ت »إِن

هِیرًا«5. این ها كس��انی  هس��تند كه 
ْ

ط
َ
مْ ت

ُ
رَك هِّ

َ
بَیْتِ وَیُط

ْ
ال

از مقام ولایت برخوردارند و دست خدا ایشان را تطهیر 
كرده است، نه اینكه خودش��ان متقی و پاكیزه شده اند، 
هِبَ 

ْ
هُ لِیُذ

َّ
 الل

ُ
ید نه! این باز در مراتب پایین تر است. »یُرِ

هِیرًا«6، 
ْ

ط
َ
�مْ ت

ُ
رَك هِّ

َ
بَیْ�تِ وَیُط

ْ
 ال

َ
هْ�ل

َ
جْ�سَ أ �مُ الرِّ

ُ
عَنك

این ها هستند كه عمق قرآن را می فهمند. 
صین«7

َ
مثل همان »الا عبادالله المخل

احس��نت! اینجا هم فاعل اخلاص و مخلِص اینها خدا 
است. در مرتبه قبل »مخلِصین له الدین«8 است، اما 

ص می شوند. 
َ
در مرتبه چهارم اینها مخل

این ها چهار مرتبه ای اس��ت كه خود ق��رآن می فرماید. 
 با توجه به این ابزاری كه در مرتبه نخست در 

ً
ش��ما یقینا

اختیار مردم است مرتبه بعدتر و بعدتر از بعدتر و بعدتر 
از بعدتر از بعدتر را نخواهید فهمید؛ هر كدام از این ها 
اب��زار خاص خود را دارد. در اولی یك عقل معمولی كه 

1. واقعه، 79؛ جز پاك شدگان به آن دست نمی یازند.
2. در اصطلاح ادبیات، اخبار عبارت اس��ت از كلامی كه از واقعیتی خارج 
از خود حكایت كند و انش��اء عبارت است از كلامی كه از واقعیتی خارج از 
 واقعیتی خاص را به اقتضای خود ایجاد كند؛ 

ً
خود حكایت نكند، بلكه مثلا

همچون امر، نهی، استفهام و ...
3. به فتح هاء؛ اسم مفعول به معنای پاك شده.
4. به كسر هاء؛ اسم فاعل به معنای پاكك ننده.

5. اح��زاب، 33؛ همانا خداون��د می خواهد كه پلیدی را از ش��ما اهل بیت 
بزداید و شما را پاك سازد، پاك ساختنی!

6. همان
7. صافات، 74؛ مگر بندگان خالص شده خدا.

8. غافر 14؛ خالصك ننده اید برای او دین خود را.

خوب و بد را می فهمد می خواهد؛ ابزار مرتبه بعد علوم 
و فنون است؛ مرتبه بعد تقوی می خواهد و مرتبه عالی 
تطهیر از ناحیه خداوند اس��ت، ك��ه او می تواند قرآن را 
مسّ كند و به او برسد. این چهار مرتبه در فرمایش امام 
حسین علیه السلام هم اینطور منعكس شده است كه: 
بَعَةِ أش�یاءَ«9 كتاب خدا  هِ عزوجل عَلی أر

ّ
»کتابُ الل

طائِفِ، 
َّ
ی العِبارَةِ، وَ الِإشارَةِ، وَ الل

َ
چهار وجه دارد »عَل

« این معادل »الناس«   لِلعَوامِّ
ُ
العِبارَة

َ
وَ الحَقائِقِ«10 »ف

« كه این همان »و مایعقلها  واصِّ
َ

 لِلخ
ُ
است »وَ الِإشارَة

ولِیاءِ« این همان 
َ
 لِلأ

ُ
طائِف

َّ
 العالمون« است »وَ الل

ّال
ا

نبِیاءِ علیهم 
َ
»هدیً للمتقین« اس��ت »وَ الحَقائِ�قُ لِلأ

السالم« ك��ه همان »لایمسّ��ه الاالمطهرون« اس��ت؛ 
چهارت��ا در براب��ر چهارتا. همچنی��ن در روایت دیگری 
ی الله علیه و آله مروی اس��ت: »إن 

ّ
از رس��ول الل��ه صل

«11 ظاهر عبارات 
ً
 و مطلعا

ً
ا

ّ
 و حد

ً
 و بطنا

ً
للق�رآن ظهرا

هدیً للناس اس��ت، بطن همان اش��ارات قرآن و »و ما 
یعقلها الا العالمون« است، »حد« مرتبه سوم یا همان 
ع« 

َ
ل

َّ
لطائ��ف و »ه��دیً للمتقین« اس��ت و در آخر »مط

��ه مرتبه ای اس��ت كه آنكه 
ّ
ه، قل

ّ
ع یعن��ی قل

َ
ل

َّ
اس��ت. مط

9. مجلسی، بحارالأنوار، ج 92، ص 20؛ كتاب خداوند عز وجل بر چهار 
قس��م است؛ بر عبارت، اشارت، لطایف و حقایق؛ عبارت برای عوام است، 

اشارت برای خواص، لطایف برای أولیاء و حقایق برای انبیا است.
10. همان

11. تفس��یر الصافی، جلد۱، صفحه۳۰؛ همانا برای قرآن ظاهر، باطن، حد 
و قله ای است. 

گاهی قبل از رجوع به قرآن شما به چیزی 
رسیده اید و دنبال محمل می گردید، این 

تفسیر به رأی است كه می خواهد مطلب 
خود را بر قرآن بار كند، اما گاهی شخص 

خالی الذهن است، منتها انسان فهمیده ، پاك 
و اهل قرب است، ذهنیت ندارد، اما مواجه كه 
می شود طور دیگری می فهمد؛ استظهاری كه 

می گویند همین است، تحمیل نیست
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در آن ق��رار دارد ب��ر تمام مراحل قبلی مش��رف اس��ت، 
چنانچه ش��خصی بر كوه ایس��تاده باش��د و تمام باغ ها 
ع همان »لایمسه 

َ
ل

َّ
و بس��تان ها زیر چشم او اس��ت. مط

الا المطهرون« اس��ت؛ بنابر این دسترسی به زلال قرآن 
ممكن است، اما با این تجهیزات مربوطه و این نقصی 
در ق��رآن ایجاد نمیك ن��د. بنده تمثیلی دارم: ش��ما یك 
هواپیم��ا را فرض كنید؛ اگر ط��راح آن تمام تجهیزات و 
امكان��ات را در هر ش��رایط جوی و افق��ی طراحی كرده 
و در اختی��ار ش��ما ق��رار دهد و بگوید هی��چ چیزی كم 
ندارد؛ آیا هر كس��ی می تواند از آن اس��تفاده كند؟ خیر! 
نی��از ب��ه دوره و آموزش های متع��دد دارد، بای��د آنقدر 
پیش��رفت كنند تا بتوانند از آن و امكاناتش بهره بگیرند. 
اگر بگوییم ش��ما بدون تخص��ص و قابلیت نمی توانی 
 نیاز 

ً
اس��تفاده كنی این نیاز شما اس��ت یا هواپیما؟ قطعا

ش��ما است؛ او در اوج است، ش��ما ناقص هستی؛ این 
درباره روایات هم صادق اس��ت و عین این چهار مرتبه 
در آن اس��ت. كار هركسی نیست؛ یك فهم عرفی است 
ك��ه عرب بزچران ه��م آن را می فهمیده، اما منحصر در 
این نیس��ت. این نیاز ما اس��ت نه نیاز ق��رآن و روایات. 
قرآن و روایات ما در اوج است و همه چیز در آن است، 

اما چه كسی هست كه از این ها استفاده كند؟

TT در واق�ع می ش�ود گف�ت تحصی�ل اس�تعداد بر
عهده خود ش�خص اس�ت و او بای�د از خارج 
ای�ن اس�تعداد را ب�ه فعلی�ت برس�اند ت�ا بتواند 

استفاده كند.
بله، البته اس��تعداد ها هم متفاوت است. استعداد اولیه 
را غی��ر از مجانین هم��ه دارند، اما درج��ه دوم را طرف 
باید در حوزه و دانشگاه برود به دنبال علم، بعد بفهمد؛ 
 تفس��یر باش��د، خیر! تفسیر هم می تواند 

ً
نه اینكه صرفا

در مرتبه نخس��ت باش��د؛ خدا رحمت كند آقای میرزا 
 ایش��ان 

ً
ج��واد آقای تهرانی را ك��ه به لحاظ عملی واقعا

را نزدی��ك به معصوم می دانم، اما از آنجا كه با فلس��فه 
و عرفان آش��نا نبود و به قول خودش��ان اگر هم خواندند 

برای رد كردن خوانده اند، دو جلد تفس��یر از ایش��ان به 
چاپ رس��ید به نام »مصباح اله��دی« كه وقتی مراجعه 
میك نید با توجه به آن جایگاه عملی، یك سری مطالب 
معمولی اس��ت و به رغم جایگاه عملی ایشان خبری از 

آن »لایعقلها الا العالمون« و مراتب بعدی نیست.

TT در واق�ع این طور اس�تنباط می ش�ود ك�ه آقایان
درباره قرآن ای�ن تصور را دارند كه خودش باید 
 نفس�ه این سیر را تأمین كند، حال اینكه 

ّ
فی حد

در خ�ود ق�رآن برای كس�ب معرف�ت و تحصیل 
استعداد به بیرون ارجاع داده شده است

»آن چه اندر دل بود اظهار آن مش��كل بود«؛ متأس��فانه 
این بندگان خدا یك سری تصوراتی دارند كه مربوط به 

خودشان است؛ چه عرض شود!

TT البت�ه ش�اید بتوان ب�ر عقیده ایش�ان ای�ن چنین
محم�ل پیدا ك�رد كه كه بعض�ی وقت ها ممكن 
اس�ت در رویك�ردی ك�ه ش�ما فرمودی�د دچار 
تحمیل دانش ها به عبارات قرآن و دچار التقاط 
بش�ویم. ش�اید آقای�ان این مطال�ب را به خاطر 

جلوگیری از التقاط گفتند. 
گاه��ی قبل از رجوع به قرآن ش��ما به چیزی رس��یده اید 
و دنبال محمل می گردید، این تفس��یر به رأی اس��ت كه 
می خواه��د مطلب خود را بر قرآن ب��ار كند، اما گاهی 
شخص خالی الذهن است، منتها انسان فهمیده ، پاك و 
اهل قرب اس��ت، ذهنیت ندارد، اما مواجه كه می شود 
طور دیگری می فهمد؛ استظهاری كه می گویند همین 
اس��ت، تحمیل نیس��ت؛ تحمیل مثل معاوی��ه لعنه الله 
علی��ه می مان��د كه این آیه را در دس��ت گرف��ت »و من 
«1؛ یعنی هر 

ً
 فقد جعلن�ا لولیه س�لطانا

ً
قت�ل مظلوما

كس مظلومانه كش��ته ش��ود ما برای ولیّ او سلطان قرار 
دادی��م و ای��ن را برای عثمان اس��تفاده ك��رد و خودش را 
ول��ی به حس��اب اورد و قاتل را علی اب��ن طالب مظلوم 
ك��ه او قاتل عثمان اس��ت و من ولی او هس��تم و باید با 

1. اسراء، 3؛ هر كس مظلومانه كشته شود برای ولی دم او سلطه قرار دادیم.
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او قت��ال كنم. این اس��تخدام ق��رآن در راس��تای اهداف 
شیطانی اس��ت. یا خوارج گفتند »ان الحكم الا لله«1 
و استدلال كردند كه نباید علی »ع« برای ما حكم قرار 
می داد و بر او شمشیر كشیدند. اینها خالی الذهن نبوده 
و مغرض بودند. اما انس��ان پ��اك و خالص و عالمی كه 
می خواهد ببیند قرآن چه می گوید وقتی به »هو معكم 
اینما كنتم«2 می رسد می تواند انواع مختلفی از فهم را 
درباره »معیت« داش��ته باشد؛ یك معیت معیت مكانی 
اس��ت، یك معیت به معنای پشتیبانی است و یك وقت 
هم معیتی اس��ت كه عارف می فهمد، لذا اینها درجات 
فهم اس��ت و عزیزان تفكیكیّ المشرب باید توجه داشته 
باش��ند، همانطور كه یك ادیب با ادبیات در فهم ظواهر 
آیات قرآن دس��تش از همه پیش تر است و در مقایسه با 
كس��ی كه نمی داند قوی تر اس��ت، در بع��د فهم حقایق 
هم هم��ان كاری را كه ادبیات میك ند فلس��فه و عرفان 
میك ن��د، فلس��فه و عرفان فه��م و هاضمه و برداش��ت 

انسان از قرآن را عمیق تر میك ند. 

TT و الهیات�ی  یش�ه های  ر می رس�د  به نظ�ر 
كیدی اس�ت كه  انسان ش�ناختی ای�ن بح�ث تأ
یت تام امر قدس�ی از امر بش�ری  آقای�ان ب�ر غیر
دارند، از دیدگاه اهل معرفت رابطه امر قدس�ی 
و امر بشری از چه سنخ رابطه ای است؟ آیا این 
رابطه مس�دود و دسترس�ی قطع است و فقط ما 
یق علم تصوری از متن مقدس می توانیم  از طر

به عالم غیب دسترسی داشته باشیم؟
عرای��ض بنده در قس��مت نخس��ت متضمن پاس��خ به 
ای��ن س��وال نیز بود. بش��ری كه ش��ما می فرمایید همان 
»الناس« اس��ت، این ناس بله دسترسی اش قطع است 
و در ح��د خودش فهم دارد، بش��ر ك��ه می گوییم یعنی 
 دسترسی 

ً
بش��ره و پوسته كه امر س��طحی است كه قطعا

ن��دارد. متأس��فانه بن��ده تقابلی در فرمایش��ات ایش��ان 

1. انعام، 57؛ حكم جز برای خدا نیست.
2. حدید، 4؛ هر جا باشید او با شما است.

می بینم كه گویا تقابلی هس��ت بین بشر و امر مقدس؛ 
در صورتیك ه این بشر را خدا آفریده منتها حد او همین 
است، دلیلی ندارد توس��ری خور باشد؛ بشر چه غربی 
چه ش��رقی، چه مسلمان چه غیر مس��لمان، چه ایرانی 
چ��ه آمریكایی را خدای او س��اخته و كم هم نگذاش��ته 
اس��ت؛ ل��ذا امام باق��ر فرم��وده: »إن لله عل�ى الناس 
حجتین: حجه ظاهره وحجه باطن�ه، فأم�ا الظاهره 
فالرس�ل والأنبی�اء والأئمه ـ علیهم السالم ـ، وأما 
الباطن�ه فالعق�ول«3 ظاهری همان پیامب��ران و باطنِی 
عقول اند؛ در اینجا توجه كنید كه عقل در عرض پیامبر 
قرار داده ش��ده اس��ت؛ این ها در برابر هم نیس��ت، این 
از بی��رون و آن از درون هدای��ت میك ن��د، او مفطور به 

فطرت الهی است؛ چرا این را دستك م می گیرید؟ 
خدا آق��ای حكیمی را رحمت كند، م��دام این دو را در 
 می گفت »یونانی ها و ...« 

ً
مقابل هم قرار م��ی داد مثلا

خب این یونانی هم س��اخته و پرداخته خدا است و هر 
امّتی در آن نذیر بوده و خدا آن را مبعوث كرده؛ این ها را 
نباید در برابر هم قرار داد، این ها در راستای هم هستند، 
بله! اهل عناد و اهل هوی و هوس را نمی شود با ایشان 
كنار آمد، اما آنها كه فطرتشان الهی است را كه نباید رد 
ی دارند، یك وقت كسی در قالب 

ّ
كرد؛ آنها هم یك حد

دین اس�الم به فعلیت می رس��د و تربیت می شود و یك 
وقت هم كس��ی خارج از دین تربیت می ش��ود؛ هر دو 
شكوفا می شوند، منتها ما می گوییم شكوفایی در بستر 
دین كامل تر اس��ت، در این حرفی نیست، اما نه به این 
 هیچ چیزی ندارد؛ مثل تخم مرغ، 

ً
معنا كه آن یكی اصلا

یك��ی زی��ر بال و پر م��ادر به فعلیت می رس��د، یكی در 
دس��تگاه و كارخانه، بله این تفاوت هست اما در هر دو 
یك نطفه وجود دارد، بله ما قبول داریم كه فلسفه ما در 
بس��تر اسلام بسیار شكوفا تر است، اما به هر حال آنچه 
خارج از آن هست نیز یكسره در تقابل و تضاد با آن نیست. 
3. الكافی، الش��یخ الكلینی، ج ١: الصفحه ١٦؛ همانا برای خداوند بر مردم 
دو حجت است؛ حجتی ظاهری و حجتی باطنی؛ حجت ظاهری، پیامبران، 

انبیاء و ائمه هستنند و حجت باطنی عقل ها.
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در ته�ران،   ۱۳۲۷ زاده  صدوق�ی س�ها،  منوچه�ر 

فیلسوف، عرفان پژوه  ، نویس�نده و حقوقدان اهل 

ن�گارش،  و  تحقی�ق  ب�ر  اف�زون  او  اس�ت.  ای�ران 

و  دانش�گاه   عرف�ان  و  حکم�ت  و  فلس�فه  اس�تاد 

وی  فلسفه اس�ت.  و  حکم�ت  همچنین مؤسس�ه 

ی�ه نوش�تار در خص�وص  یر در گفت وگ�و ب�ا تحر

عن�وان  حكیم�ی  محمدرض�ا  علام�ه  ش�خصیّت 

و  داش�ت  بع�دی  چن�د  ش�خصیتی  او  داش�ت: 

ذوالفن�ون ب�ود. وقتی ب�ه کارهای ادبی ایش�ان نگاه 

می کنی�د، در عربی و فارس�ی و به ویژه عربی ادیب 

طراز اولی اس�ت. از نظر عل�م حدیث نیز در کتاب 

الحی�اه می توان او را از محدثین عصر دانس�ت. در 

حوزه فلس�فه هم می ش�ود او را حکیم اطلاق کرد. 

یم. در ادامه به مشروح این گفت وگو می پرداز

TT در ب�اره كیفیت آش�نایی خود ب�ا مرحوم 
ً
لطف�ا

علامه محمدرضا حكیمی بفرمایید. 
من از اواخر دبیرس��تان و دانش��گاه به مباحث حكمی 
و فرهنگی علاقه مند بودم و به س��بب رفت وآمد، عده 
زی��ادی از اهال��ی فرهنگ و حكمت را می ش��ناختم. 
من توس��ط یك��ی از دوس��تان اهل خراس��ان، مرحوم 

دكتر جمش��یدی نژاد، از ش��اگردان ادیب ثانی و استاد 
دانشكده الهیات با مرحوم آقای حكیمی آشنا شدم. 

TT ج�وّ آن زمان مدرس�ه سپهس�الار و دانش�كده
الهیات كه ش�ما در آنجا رفت و آمد داش�تید 
و زمین�ه آش�نایی ش�ما با علامه حكیمی ش�د 

چگونه بود؟
دوره خیل��ی خوبی بود. همه جوان بودند. هر كس��ی 
البته با هم س��نخ خود محشور می شود و جوّ آن زمان 
 سیاس��ی بود. م��ن چون خودم هی��چ زمان اهل 

ً
اكثرا

سیاس��ت نبودم، از این نظ��ر نمی توانم قضاوت كنم، 
اما به لحاظ فرهنگی صرف می توانم بگویم آن دوران 
دوران جن��ب و ج��وش ب��ود و اقش��ار و اندیش��ه های 
مختل��ف، محفل ه��ای گوناگونی داش��تند، من جمله 
محاف��ل ادب��ی، مذهب��ی و .... یك��ی از ویژگی ه��ای 
بارز اس��تاد حكیمی كه در هر كس��ی نمی توان س��راغ 
گرف��ت این بود كه قابلیّت ارتباط با اكثر این محافل و 

 و نقیض را داشت.
ّ

فضاهای گاه ضد

TT و رفت�ار  در  حكیم�ی  اس�تاد  ممت�از  ویژگ�ی 
مناسبات شان با این اقشار گوناگون بود

 اس��تفاده می ش��ود و 
ً
یكی از اصطلاحاتی كه معمولا

من چن��دان آن را صحیح نمی دان��م اصطلاح »بعد و 
 گفته می شود 

ً
ابعاد« در خصوص انس��ان است؛ مثلا

انس��ان تك بعدی، انس��ان چند بعدی و ...، اما برای 
مماش��ات اگر بخواهم عرض بكنم، استاد حكیمی از 

متفکری که بالذات اهل شهود بود 

محمدرضا حکیمی و بهشتی که در همین دنیا رقم خورد
مراد حکیمی از انسان و انسانیت نه انسان کامل و متعالی که حیات انسان های معمولی بود
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جمله انس��ان های نادر چندبعدی بود؛ بعضی ها تنها 
در یك فن اس��تاد هس��تند و در فنون دیگر سررشته ای 
ندارن��د، بعضی ه��ا گرچه در یك فن اس��تادند، اما از 
فنون دیگ��ر هم اطلاعی دارند، ام��ا این اطلاع در آن 
ان��دازه نیس��ت كه او را صاحب آن فن به ش��مار آورد، 
گاه و در آن خبره  ام��ا گروه اندك��ی به فنون متع��ددی آ
هس��تند،  این اش��خاص ذوالفنون اند و مرحوم علامه 

حكیمی ذوالفنون بود.
همچنی��ن یک جنبه اهم ش��خصیتی ایش��ان در حوزه 
حکمت عملی اس��ت چون حکم��ت عملی از نظری 
 حکیم بود و اش��خاصی که 

ً
جداس��ت. حکیمی عملا

از نزدیک با ایش��ان آش��نا بودند می دانن��د، در اواخر 
عمرش��ان زندگی ایش��ان ب��ا زندگی ی��ک طلبه جدید 
الورود فرقی نداشت و منزل ایشان هم فرقی با حجره 
طلب��ه جدید ال��ورود نداش��ت. بنابراین م��ردی با این 
کم��الات و امکانات ت��ا پایان عم��رش زندگی مادی 
خاصی نداش��ت و در بهجت معنوی خودش مغروق 
و متص��ل ب��ود؛ به تعبیری می ت��وان گفت حكیمی در 

همین دنیا در بهشت بود.

TT مراد از انس�ان و انس�انیت در فرمایش ش�ما و
اندیشه آقای حكیمی چیست؟

مراد او از انسان، انسانی است که در کوچه ها سرگردان 
اس��ت. در قرآن کریم و احادیث انسان به معنای غیر 
از کلمه بشر است. مرحوم جعفری در نوشته هایشان 
از بش��ر س��خن گفته بودند. من از ایشان این موضوع 
را پرس��یدم و جواب دادند وقتی انس��ان می گوییم دو 
انسان متعالی و عادی در ذهن متبادر می شود اما بشر 
کلمه عامی اس��ت. مراد حکیمی از انسان و انسانیت 
انس��ان کام��ل و متعال��ی نب��ود و دغدغ��ه اش حیات 

انسان های معمولی بود.
در برهه ای قرار بود به ایش��ان از سوی دبیرخانه فارابی 
جایزه ای اهدا شود اما او اعلامیه ای نوشت و جایزه را 
قبول نکرد. دلیل قبول نکردنش��ان هم این بود که گفته 
بودند انس��ان در کوچه ها س��رگردان است و انسانیت 
در کتاب ه��ا. م��ن از این فرمایش اس��تفاده می کنم و 
می  گویم ش��اکله حکیمی به انسان و انسانیت متصل 
بود، آن هم در روزگاری که بر س��ر انس��ان و انسانیت 
مصیب��ت آم��ده و محل��ی از اع��راب ندارد و به اس��م 
خدم��ت به انس��ان و انس��انیت ظلم می ش��ود، فردی 
مانند حکیمی که امتیاز اجتماعی مادی ندارد دغدغه 
انس��ان و انس��انیت دارد. اگر کسی انس��ان را به انسان 
والا منحصر کند سخنش قابل اعتنا نیست چون باید 
به تمام انسان ها به چشم یکسان نگاه کرد. هیچ کس 

 حکیم بود و اشخاصی که از 
ً
حکیمی عملا

نزدیک با ایشان آشنا بودند می دانند، در 
اواخر عمرشان زندگی ایشان با زندگی یک 

طلبه جدید الورود فرقی نداشت و منزل 
ایشان هم فرقی با حجره طلبه جدید الورود 

نداشت
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حق ندارد انس��ان عادی را از حق��وق خودش محروم 
کن��د. بنابراین م��راد حکیمی از انس��ان، انس��ان های 

عادی بود.

TT رابط�ه مرحوم علامه حكیمی با مرحوم علامه
جعفری چگونه بود؟

ه��ر دو ب��ه یکدیگر معتق��د بودند و دوس��تی واقعی و 
قدیمی بین ای��ن دو برقرار بود و هر دو برخی کارهای 
مش��ترکی انج��ام دادند. حکیمی و علام��ه جعفری با 
یکدیگر هم منشی و هم فکری و هم روشی داشتند و 

به همین دلیل یک روح در دو بدن بودند.

TT ب�ه عقی�ده ش�ما مرح�وم علام�ه محمدرض�ا
ین اس�تفاده و بهره علمی را از  حكیمی بیش�تر
چ�ه كس�انی بردند و در آثارش�ان متاث�ر از چه 

كسانی هستند؟
م��ا دو نوع عقل داریم؛ عقل مکتس��ب که می آموزد و 
دیگ��ری عقل فط��ری. اگر عقل فطری وجود نداش��ته 
باشد عقل مکتسب فایده ای ندارد. اگر کسی بالذات 
متفکر نباش��د و اهل عل��م بالذات نباش��د نمی تواند 
ش��أنی کسب کند و تتبع داش��ته باشد. من با قاطعیت 
و ب��ن دندان می گویم حکیمی داش��ته هایش مبتنی بر 
فطرت��ش ب��ود یعنی چیزی نب��ود که از خارج رس��یده 
باش��د. داش��ته های او مبتنی ب��ر درونیات��ش بود. من 
نوع��ی که اینجا نشس��تم ممک��ن اس��ت از درک یک 
مسأله بدیهی ریاضی ناتوان باشم در حالی که مسائل 
فلس��فی را درک می کنم بنابراین شاکله های اشخاص 
متف��اوت اس��ت. انس��ان اگر در مب��دأ ذات��ش مبنایی 
نداشته باشد رش��د نمی کند. حکیمی بالذات متفکر 

و اهل شهود بود.
ایشان در مرحله اول متاثر از اسلام و اسلامیت و بعد 
نمایندگان اس�الم بود بنابراین تمام داشته های ایشان 
مأخوذ از اسلام و گزاره های اسلامی است چون تمام 
کسانی که درباره اسلامیات کار کردند داشته هایشان 

به این حوزه مربوط اس��ت. از س��وی دیگر آنچه که از 
ایش��ان شنیده شد و در آثارش��ان منعکس بود از شیخ 
مجتبی قزوینی و اصحاب تفکیک گرفته شده است.

TTید؟ آیا خاطره ویژه ای از ایشان به یاد دار
م��ن حرف عجیبی از ایش��ان ش��نیدم و جای��ی ندیدم 
ک��ه این داس��تان را نقل کرده باش��ند. اس��تاد حکیمی 
می گفتند من در صحن مطهر رضوی در مش��هد بودم 
 قطع شد 

ً
که باران تندی ش��روع به باریدن کرد و دفعتا

و آن ه��م روزی ب��ود که مرح��وم نواب صف��وی را در 
تهران دس��تگیر کردن��د. بعد من عصر خدمت ش��یخ 
مجتب��ی قزوین��ی رفتم و بحث باران ش��د که ایش��ان 
گفتن��د در هم��ان حین من منزل کس��ی ب��رای اجرای 
عق��د می خواس��تم ب��روم، آمدم دی��دم باران اس��ت و 
نمی ش��ود رفت باران را قطع کردم و رفتم. البته ممکن 
اس��ت برخ��ی از این موض��وع را قبول کنن��د یا نه ولی 
من می خواس��تم به عنوان یادگاری این داس��تان خرق 

عادت را بیان کرده باشم.

شاکله حکیمی به انسان و انسانیت متصل 
بود، آن هم در روزگاری که بر سر انسان و 

انسانیت مصیبت آمده و محلی از اعراب 
ندارد و به اسم خدمت به انسان و انسانیت 

ظلم می شود
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TT اگ�ر بخواهی�م نگاه�ی كل�ی ب�ه آث�ار علام�ه
حكیم�ی داش�ته باش�یم، ش�ما آثار ایش�ان را 

یابی میك نید؟  چطور ارز
قضاوت من راجع به كلیت كار جناب استاد حكیمی 
و سایر كسانی كه در افق فكری ایشان گام برمی دارند 
تا حدودی از جنس قضاوت ش��هید مطهری نس��بت 
به آثار و فعالیت های دكتر ش��ریعتی اس��ت. به عقیده 
من ای��ن كار از نظ��ر دغدغه دینی و س��بك بیان ادبی 
بس��یار شایان توجه اس��ت اما نه تنها از حیث مباحث 
روش شناس��انه  و  معرفت شناس��انه  هرمنوتیك��ی، 
نمی تواند حائز جایگاه ویژه ای باش��د، بلكه از حیث 

دین شناسانه هم در مرتبه قابل توجهی نیست.
چنانچه گفته ش��د نقطه روش��ن آثار اصحاب مكتب 
تفكیك حساسیت ایش��ان نسبت به مسئله تحریف و 
تفسیر به رأی قرآن ومتون دینی است كه البته حكما نیز 
نس��بت به آن دغدغه مند بوده و هستند. اما از آنجا كه 
موضوع این دغدغه زیرمجموعه مباحث هرمنوتیكی 
و اصول فهم متن است، علاوه بر صرف داشتن دغدغه 
دین��ی نیازمند دانش��ی وس��یع و زاویه دی��دی صحیح 
نس��بت به این مباحث و دانش ها اس��ت كه متأسفانه 
اغلب بنیان گذاران این مكتب به طور نادرس��ت و غیر 
اصول��ی به آن ورود كرده  و بس��یاری از نكات و دقایق 
را مدنظ��ر قرار نداده ان��د. برای مثال می ت��وان به ایده 
ابت��كاری جناب اس��تاد حكیمی در زمین��ه اصول فقه 

 »کلام جاودانه« و حکمت جاودانه

 باری کج در صراطی مستقیم
علامه طباطبائی قطعه ای از اوپانیشادها را منطبق با سوره توحید می داند

علی امینی نژاد در س�ال ۱۳۵۰ در آمل متولد ش�د. 

وی دروس فقه و اصول را در محضر اساتید بزرگ و 

برجس�ته زمان خود همچون آیت الله میرزا جواد آقا 

یزی، آیت الله وحید خراس�انی و آیت الله مددی  تبر

گذران�د. وی همچنی�ن از محض�ر اس�تاد یزدان پناه 

ب�رای تحصیالت عرفانی خود به�ره برد. از ایش�ان 

کتاب های »آش�نایی با مجموعه عرفان اسالمی«، 

»حکم�ت عرفانی« و »عرائ�س الحدیث )روزبهان 

یور طبع آراسته شده است. علی  بقلی شیرازی( به ز

یه نوش�تار ضمن  یر امینی ن�ژاد در گفت وگ�و ب�ا تحر

اش�اره ب�ه دغدغه من�دی مثبت آث�ار علامه حكیمی 

از برخ�ی مبانی آن س�خن گفت و اظهار داش�ت كه 

مكت�ب حكم�ا و اه�ل معرفت توانس�ته بین ش�ئون 

متع�دد واقعی�ت و روش های كش�ف آن هم س�ویی 

ایجاد كند. وی ضمن انتقاد از ایده »سره فهمی متون 

یت  مق�دس« گفت: وجوه كمال قرآن را نباید در غیر

تامّ آن با سایر متون جست، بلكه آنچه موجب كمال 

است، پیشرفت هایی است كه در نهایت به مباحث و 

مسائل داده می شود. در ادامه مشروح این گفت وگو 

را می خوانیم. 
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اشاره كرد كه نه مورد توجه اصولیّین قرار گرفته و نه به 
طور كلی صحیح است. 

مكتب تفكیك به حس��ب غایتی كه خود مد نظر دارد 
تلاش برای جلوگیری از امتزاج افكار و اندیش��ه ها در 
فهم و تفس��یر قرآن و متون دینی اس��ت؛ به این معنای 
تجویزی كه باید ایده های قرآنی و روایی مستقل فهم 
ش��ده و از هر گونه التقاط دیگر ایده ها با آن جلوگیری 
ش��ود. البته ایش��ان در قرائت ه��ای معتدل ت��ر؛ مانند 
قرائت اس��تاد حكیمی با خوانش و فراگیری ایده های 
عرفانی و فلسفی در طول تاریخ حكمت و فلسفه های 
یونان باس��تان، غ��رب و امثال ذلك مش��كلی ندارند؛ 
حتی تأسیس مكتبی كه محصول امتراج و خلط موارد 
فوق الذكر باش��د نیز به عقیده ایش��ان بلامانع است؛ 
منتها در هر صورت اگر هر كدام از این داده ها به پای 
فهم دین حساب ش��ود آنها با آن به مخالفت خواهند 
پرداخ��ت. به تعبیر دیگر نقطه كانونی فعالیت ایش��ان 
مبارزه با فلسفی فهمیدن و عرفانی فهمیدن قرآن است، 
تا متوجه التقاط بشویم و وقتی با اندیشه ای برخوردیم 

بفهمیم كه اینجا التقاط صورت گرفته است. 
ایش��ان می گوین��د تعق��ل خوب اس��ت اما ن��ه تعقل 
فلس��فی. ای��ن خود متضم��ن بحث های بس��یاری در 
خصوص نس��بت تعقل و تفلس��ف است. به هر روی 
چی��زی كه ایش��ان قص��د میك نند معن��ای صحیحی 

ندارد. 

طرح كلی ایده ی حكما و عرفای اسلامی در 
خصوص كشف واقع

روش حكم��ا و اه��ل معرفت برای رس��یدن به حقایق 
و كش��ف واق��ع ك��ه البته ب��ه تدری��ج در ط��ول تاریخ 
تكامل پیدا كرده روش تألیفی اس��ت. به عقیده ایشان 
عقل، كش��ف و نقل هرس��ه به لحاظ معرفت شناسانه 
روش های معتبری برای كش��ف حقیقت و راه درستی 
برای رس��یدن به واقع هس��تند. این یك��ی از مواضعی 

است كه مكتب تفكیك باید تكلیف خود را به لحاظ 
معرفت شناس��انه با آن روش��ن كند؛ اگ��ر عقل معتبر 
 چطور می توان به حقانیت فرستاده 

ً
نیست، پس اصلا

اله��ی و ص��دق گفت��ار او پی ب��رد؛ اگر كش��ف اعتبار 
ن��دارد، آنگاه امر درباره كش��ف نب��ی و حقایقی كه از 
 
ً
ای��ن راه به او القا می ش��وند چه خواهد بود؟ مس��لما
یك��ی از راهك ارهای��ی كه ایش��ان به طور دم دس��تی در 
پاس��خ دو اش��كال فوق مطرح میك نند بحث فطرت 
و معجزهاس��ت كه كار را مبهم��ات عظیم تری محول 
 فهم معجزه چ��ه در زمان های 

ً
میك ن��د؛ چراكه مث�ال

سابق و چه در دوره كنونی ما به آسانی ثابت نمی شود

TT آی�ا روش نقل�ی روش مس�تقلی اس�ت یا ذیل
عقل، كشف و تجربه است؟ 

عرف��ا آن را ذی��ل كش��ف می دانند منتها كش��ف اتمّ و 
معصومانه. حكما و اهل معرفت می گویند هم روش 
عقل، هم كش��ف و هم نقل حجت اس��ت و حكمای 
ما این را ب��دون ملاحظه و صادقانه گفته اند. از حیث 
اعتبار معرفت شناس��انه اگر یكی از راه ها پیموده شود 
به رغم اعتبار، امكان راه یابی خطای معرفت شناس��انه 
هس��ت و درصد آن نیز بس��یار بالا اس��ت، لذا روش 
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تألیف��ی را ط��رح كرده اند كه به لحاظ انسان شناس��انه 
یكی از درخش��ان ترین دس��ت آوردها اس��ت؛ چراكه 
تمام روش های كشف واقع در یك انسان و شخصیت 
واح��ده ش��كل گرفت��ه و ب��ه نح��وی بازت��اب مرات��ب 
گوناگون یك حقیقت اس��ت. كنارگذاشتن هركدام از 
این روش ها موجب چندپارگی ش��خصیت می ش��ود. 
همسو و متعاضد انگاری كشف، عقل و نقل منجر به 

دید چند وجهی و تحلیل چندبعدی می شود. 
اینها به این نتیجه رسیدند كه برای رسیدن به واقع باید 
س��ه زاویه دید را با هم دنبال كنیم. این البته به تدریج 
در طول تاریخ ش��كل گرفت؛ چ��ون در برهه ای برای 
مثال فیلسوفان عرفا را تخطئه میك ردند اما بعد به آنها 
تن دادند؛ عرفا نیز در برابر فیلسوفان و هر دو در برابر 
اهل شریعت و بلعكس نیز چنین موضعی را داشتند، 
اما ب��ه تدریج به ای��ن مرحله رس��یدند. اینها اتفاقات 
چندین لایه ای اس��ت كه آرام آرام منطق ویژه ای در راه 

فهم دین به ایشان می دهد. 
ممكن است در اینجا بگویند كه ما تعقل را قبول داریم 
اما تعقل فلس��فی را نه؛ خوب این بی معنا است چون 
خود فلاس��فه مدعی  اند كه راه عقلی را طی میك نند و 
 از این كه نش��ان داده شود جایی راه عقل پیموده 

ً
اتفاقا

نش��ده خوش��حال خواهند ش��د. این گفت��ار منجر به 
 منكر 

ً
بحث هایی در فضای اسلام شناسی شده كه كلا

علم و واقعیت مس��تقل ش��ده و همه چیز را تابع اراده 
و ولای��ت می دانند و از این دس��ت حرف های غلط. 

چند نكته مه��م اصول فقهی در روش حكما 
و اهل معرفت 

نكته نخس��ت اینكه گرچه دین برای همه مردم است، 
ام��ا همه دین برای همه مردم نیس��ت. به عبارت دیگر 
دی��ن دارای طبقاتی اس��ت و مخاطب ه��ای قرآن یك 
طی��ف نیس��تند بلكه طیف های وس��یع و گس��ترده ای 
دارن��د؛ از ی��ك منظ��ر تمام بش��ر ب��ا تم��ام لایه های 
استعداد، فهم، درك و مطالعه مخاطب قرآن  هستند. 
نكت��ه دوم در خص��وص مخاطب مح��ور ب��ودن متن 
است؛ در واقع این بیان مرحوم میرزای قمی در قوانین 
الاص��ول مبنی بر مخاطب محور ب��ودن كلام متكلم، 
به ش��رط حكیم ب��ودن او، گرچ��ه با مخالف��ت قاطبه 
 صحیحی 

ً
اصولییّن رو به رو ش��ده، امّا مطل��ب كاملا

اس��ت و حكما و اهل معرفت در مبنای تفسیری خود 
به آن توجه ویژه دارند.

مخالف��ت اصولییّن از این جهت اس��ت كه اصول فقه 
ما تاكنون بیشتر در مدار فقه تكلیف و قانون بوده و بر 
اس��اس فقه معارف طرح ریزی نش��ده است؛ از آنجا 
ك��ه حوزه تكلی��ف و قانون ـ بر خ�الف حوزه معارف 
كه س��طوح مختلف بشری را ش��امل می شود ـ حوزه 
عمومی و همگانی است، این فرض كه فهم كلام باید 
به حسب مخاطب صورت بگیرد برای علمای اصول 
كم��ی غری��ب و دور از فضای ذهنی ایش��ان بود، لذا 
در این مورد ب��ا میرزا مخالفت كردند؛ گرچه در باقی 

موارد با او هم عقیده هستند. 
نكت��ه دیگ��ر توانای��ی درك و اعتماد ب��ه قرائن خارجی 
س��خن اس��ت؛  توضیح مطلب این اس��ت كه متكلم 
ب��رای فهمان��دن س��خن خ��ودش از قرائنی اس��تفاده 
میك ن��د كه برخ��ی از آنها داخل كلام وج��ود دارند، 
برخ��ی خارج از متن س��خن هس��تند و بعضی هم به 
مخاطب باز می گردند؛ مغز حرف حكما كه متأسفانه 
مورد توجه اس��تاد حكیمی و دیگران ق��رار نگرفته این 

نقطه روشن آثار اصحاب مكتب تفكیك 
حساسیت ایشان نسبت به مسئله تحریف 

و تفسیر به رأی قرآن ومتون دینی است 
كه البته حكما نیز نسبت به آن دغدغه مند 

بوده و هستند
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اس��ت كه اگر میخواهید همه دین را بفهمید بایس��تی 
 بتوانید مخاطب 

ً
در آن س��احتی قرار بگیرید كه اصلا

 فرض كنید یك نفر باید به 
ً
همه بحث ها باش��ید؛ مثلا

درجه ای از س��واد در علم ریاضی برسد كه تازه بتواند 
در كلاس های دكتری ریاضی حاضر شده و مخاطب 
یك پروفس��ور ریاض��ی دان قرار بگیرید؛ اینجا اس��ت 
ك��ه او می تواند قرائ��ن خارجیه را درك ك��رده و حرف 
 تفس��یر به رأی اینجا صورت 

ً
را درس��ت بفهمد؛ اصلا

می گیرد؛ جایی كه شما مخاطب یك صحبتی نیستید 
اما آن س��خن را تفس��یر كرده و درب��اره اش گمانه زنی 

میك نید. 
پ��س اگر كس��ی بخواهد به آن س��طح وارد ش��ود باید 
جدای اس��تعداد، در آن زمینه مطالعه كرده و حرف ها 
را دیده باش��د. وقتی كس��ی همه طرح ها را در معرض 
دی��د دارد تازه مورد تخاطب ق��رار می گیرد و تازه ذهن 
او تیز می ش��ود؛ اینجا تازه اصاله الظهور و اس��تظهار 
روی می ده��د و چ��ون گزاره های كلامی حس��اس به 
تفاسیر اس��ت نه تسلیم تفاسیر؛ اگر گزاره ای با عقیده 
و اندیشه ای انطباق كامل پیدا كرد، در چنین مرتبه ای 

دیگر قابل انكار نخواهد بود. 

تباین عقل بشری و عقل الهی
اگ��ر معتقد باش��یم ك��ه بی��ن داده های علم بش��ری و 
داده ه��ای وحیان��ی تبای��ن اس��ت آن وق��ت اتفاق��ات 
عجیبی می افتد. متأس��فانه طوری ش��ده كه تا كس��ی 
می خواهد آیه و روایتی را كه متضمن امری فلس��فی و 
عرفانی است واشكافی كند، جلو آن می ایستند؛ گویا 
در نظر ایش��ان قرآن باید حرف هایی غیر از كل بش��ر 
بزند. این عقیده نه تنها به لحاظ نظری، بلكه به لحاظ 
میدانی هم نادرست است؛ اغلب مباحثی كه در قرآن 
طرح شده به گونه ای است كه خود بشر نیز از راه های 

دیگری به آن رسیده است. 
 

TTپس قرآن چه چیز متمایزی دارد؟
 پرسش��ی اس��ت ك��ه در پ��س ذه��ن این 

ً
ای��ن دقیق��ا

بزرگ��واران قرار دارد و باعث می ش��ود ناخوداگاه مانع 
رواج س��خنان حكما و اهل معرفت ش��وند؛ چراكه با 
خودش��ان می گوین��د: آن وقت چه چی��زی برای قرآن 
باقی می ماند؟. اما اینكه پاس��خ این پرس��ش چیست 
را تنه��ا خود حكما و اهل معرف��ت می توانند بدهند؛ 
چ��ون در واق��ع تنها ایش��ان هس��تند كه در آن س��طح 
 چه 

ً
تخاط��ب قرارگرفت��ه و می توانند بفهمند ك��ه واقعا

فرق و امتیازی وجود دارد؛ درست مثل داستان سحره 
فرع��ون كه ابتدا خود س��حره فهمیدند كه كار موس��ی 
معج��زه اس��ت؛ در غیر این ص��ورت دیگ��ران توانایی 
چنین دركی را نداش��ته و گمان میك ردند كار موس��ی 

عین همان كار سحره است. 

TT در این صورت به عقیده شما بین عقل قدسی
و عقل بشری تفاوت ماهوی وجود ندارد؟

؛ ما ب��ه تغایر عقل قدس��ی و عقل بش��ری قائل 
ً
دقیق��ا

نیس��تیم، بلكه عقل قدسی را مرحله تكامل یافته عقل 
بش��ری دانس��ته و مهم تر از آن ای��ن تكامل را ممكن و 
میسّر می دانیم؛ یعنی به عقیده ما ـ برخلاف فرمایش 
اصح��اب تفكی��ك ـ عق��ل بش��ری ب��ه عقل قدس��ی 
دسترس��ی دارد. ای��ن را هرگ��ز نباید از نظ��ر دور كنیم 
كه این »انس��ان« اس��ت كه پیامبر می ش��ود و موجود 
دیگری پیامبر نیس��ت؛ یعنی نبی از جنس مردم است 
و ب��ه تب��ع حرفی هم كه به مردم میزن��د خود از جنس 

حرف های آنها خواهد بود. 

سه مؤلفه اساسی مكتب تفكیك 
س��ه مؤلف��ه اساس��ی مكت��ب تفكی��ك ب��ه ص��ورت 

فهرست وار از قرار ذیل است: 
پرهیز از امتزاج و التقاط مكتب ها

پرهیز از تأویل)تحریف(
تلاش برای سره فهمی و خالص فهمی 
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آقای حكیمی نقل میك نند كه فلس��فه اسلامی التقاط 
چند مكتب است و اعتراف خود آنها هم هست. 

اولا: نگاه حكمای ما كه در فرمایش��ات اشراق متبلور 
ش��ده مسأله وحدت حكمت اس��ت؛ یعنی واقع یكی 
اس��ت؛ حكمت رسیدن به واقع است؛ پس حكمت، 
حكمت واحده جاویدان ازلی و ابدی است. بله واقع 
ذومراتب و ذووجوه اس��ت،  اما بالأخره ما داریم واقع 
را مطالعه میك  نیم و كش��ف واقع چیزی جز حكمت 

نیست. 
اگ��ر ای��ن را قبول كنی��م یافته های همه كس��انی كه در 
جه��ان از روش ه��ای عق��ل، كش��ف و نقل اس��تفاده 
میك نند ارزش��مند اس��ت. بل��ه؛ مممكن اس��ت تنها 
بخش��ی از واقع را فهمیده باش��ند؛ این ایرادی ندارد. 
 
ً
در این فضا اس��ت كه سفیران الهی حكیم اند و منطقا

كسی كه چنین اندیشه  ای دارد می گوید من باید همه 
حرف ها را روی هم بریزم تا نتیجه كاملی پیدا كنم.

اس��تفاده از منابع مختلف استفاده از تجارب 
فرهیختگان در طول تاریخ است. 

باز نكته اصلی بر می گردد به نسبت بین انبیا و دیگران. 
 حكما و عرفایی هس��تند  كه به 

ً
از نظ��ر ما انبی��ا ابتدائا

مراتب بلندی از عقل و كشف رسیدند؛ یعنی نبی هم 
از روش عقل��ی و هم از روش كش��فی به��ره برده و به 

مراتبی دس��ت پیدا كرده و سپس علاوه بر همه این ها 
ب��ه مقام پیام   آوری هم رس��یده اس��ت؛ بنابراین نه تنها 
 مس��ئله التقاط مطرح نیس��ت، 

ً
در چنین فضایی اصلا

بلكه پای گردآوری تلاش های بش��ری برای رس��یدن 
ذاته ممدوح 

ّ
ب��ه واقع در می��ان خواهد بود ك��ه فی حد

وس��تایش برانگیز اس��ت؛ چراكه این ها می تواند یا به 
هم در كش��ف واقع كمك كرده و یا حتّی نكاتی را كه 

از چشم دیگری پنهان است روشن و آشكار كنند. 

TT گاه�ی هدف از طرح التزام به روش واحد این
اس�ت كه احتمال خطا كم ش�ود؛ آیا استفاده 
از روش های گوناگون این هدف را خدشه دار 

نمیك ند؟
خیر؛ بلك��ه باعث می ش��ود روش ها م��دام بازنگری 
ش��وند؛ از س��وی دیگر وس��عت معرفت )كه با روش 
تألیفی به دس��ت می آید( و جلوگیری از خطا دو روی 
یك س��كه هس��تند؛ زی��را نفس درك وس��یع  بس��یاری 
 ب��ه 

ً
از خطاه��ای گذش��ته را برط��رف ك��رده و م��آلا

صیقل خ��وردن روش ها منجر می ش��ود. خود آیات و 
روایات هم ما را به دیدن آرای گوناگون تش��ویق كرده 
د منه 

ّ
اس��ت؛ »اضربوا بعض الرأی ال��ی البعض؛ یتول

الصواب1«
حكیمی در توضیح روایت می گوید: معصوم فرموده 
نظ��رات را ب��ه همدیگر بزنی��د، نه اینكه آنه��ا را با هم 
بیامیزید. ایش��ان معتقد اس��ت قرآن در فهماندن مراد 
خوی��ش خودكفا اس��ت و نی��ازی ندارد م��ا چیزهای 
 می گوید: 

ً
دیگ��ری را بخوانیم ت��ا آن را بفهمیم؛ مث�ال

هنگام فهم قرآن تصور كنید هیچ اندیشه بشری وجود 
نداشت؛ چطور می خواس��تید قرآن را بفهمید؟ حالا 
ه��م باید همین كار را بكنی��د! در صورتیك ه در چنین 
ش��رایطی نه تنها امكان نداش��ت قرآن نازل شود، بلكه 
اگ��ر بر ف��رض محال هم نازل می ش��د، آن��گاه حدود 
دوهزارس��ال زمان لازم بود تا ما به مرتبه ای از اندیشه 

1. میزان الحكمه، ج2. ص: 1024 

روش حكما و اهل معرفت برای رسیدن به 
حقایق و كشف واقع كه البته به تدریج در 
طول تاریخ تكامل پیدا كرده روش تألیفی 

است. به عقیده ایشان عقل، كشف و نقل 
هرسه به لحاظ معرفت شناسانه روش های 

معتبری برای كشف حقیقت و راه درستی 
برای رسیدن به واقع هستند



152

 تابستان 1401 -  شماره 2

برس��یم ك��ه ت��ازه همین مق��داری ك��ه اكن��ون از قرآن 
می فهمیم را فهمك نیم.

ای��ن معنای او از س��ره فهمی و تفسیرش��ان از روایت 
اس��ت؛ در صورت��ی ك��ه »اضرب��وا بعض ال��رای الی 
البعض« بدین معنا اس��ت كه باید ابت��دا آرا و نظرات 
گوناگون��ی وجود داش��ته باش��د، بع��د ش��ما آن آرا را 
یادبگیرید و گردآوری كنید، بعد با هم مقایسه و جرح 
و تعدی��ل كنید ـ یا ب��ه تعبیر روایت آنها را به هم بزنید 
ـ تا دس��ت آخر حق معلوم شود؛ یعنی در این روایت 
م��راد از »من��ه« همین فرآیند یادگیری و بررس��ی آرا و 
نظرات است كه خود ممكن است به نتایج گوناگونی 
منجر ش��ود؛ یا یكی از آرا درست است، یا بخشی از 
همه درست است، یا تركیبی از همه درست است و یا 
هیچ كدام درس��ت نخواهند بود؛ این بستگی به آرائی 
كه ش��ما در دس��ت دارید و كاری كه انجام می دهید 
دارد. اما در هر صورت نكته مهم این اس��ت كه برای 
فه��م باید تفس��یر های متف��اوت و هر آنچ��ه درباره ی 
موضوع فهم گفته شده را گردآورد؛ چون هر چه بیشتر 
آورده ش��ود اس��تظهار درس��ت تر و متقن تری صورت 

می گیرد. 

TT اختالف نش�انگر چیس�ت؟ اس�تاد حكیمی
اختالف را نش�ان دهنده نامعتبر ب�ودن روش 
می دان�د؛ چه نگاه های دیگ�ری به آن می توان 

داشت؟ 
اگر معتقد باش��یم كه صرف وق��وع اختلاف به معنای 
بی اعتباری معرفت شناس��انه یك روش اس��ت، آنگاه 
 برای رس��یدن به واقع وجود نخواهد 

ً
هیچ راهی مطلقا

داشت؛ چراكه كش��ف، عقل و حتّی خواس پنجگانه 
 منكر علم 

ً
هم دچار خطا می ش��وند؛ پس باید اساسا

 كس��ی كه 
ً
به واقعیت ش��د و این لوازمی دارد كه قطعا

اندیش��ه دینی دارد نمی تواند به آنها پایبند باش��د. اما 
 هیچ س��خن صادقانه ای )صدق 

ً
از منظر عرفا اساس��ا

اخلاقی( باطل محض نیس��ت؛ یعنی نه تنها هیچ یك 

از داده ه��ای ح��س، خی��ال، وح��ی، عقل و كش��ف 
باطل مطلق نیس��ت، بلكه به ط��ور كلی تر هیچ یك از 
اندیش��ه ها و مكات��ب فكری اعم از غربی و اس�المی 
یكسره نادرس��ت نیس��تند. در چنین فضایی اختلاف 
نش��انگر مواجهه با وجوه و مرات��ب گوناگون واقعیت 
اس��ت؛ چراكه واق��ع در ذات خ��ود بس��یار پیچیده و 

پرلایه است.
اگ��ر وج��ود عناص��ر متكثر در ی��ك اندیش��ه علامت 
التق��اط و بی اعتب��اری باش��د، آن��گاه خود ق��رآن هم 
التقاط��ی خواهد بود. اگر كس��ی كه حت��ی ایمان هم 
نداش��ته باش��د بخواهد بدون تعصب داده های قرآنی 
را در ادیان سابق، ادیان غیر ابراهیمی، طبیعیات قدیم 
و اندیشه ها و فلسفه های گوناگون بررسی كند متوجه 
می شود كه ردپای همه این ها به نحوی در قرآن وجود 

داشته و قرآن همه این ها را گرد هم آورده است. 
ق��رآن پیش��رفت هایی داده اما این نافی س��خنان دیگر 
 در بحث توحی��د قرآن ما را ب��ه بقاء بعد 

ً
نیس��ت مثلا

از فنا رس��انده اس��ت. كامل بودن ق��رآن به معنای این 
نیس��ت كه حرف های غیر از او حرف های صحیحی 
نیس��ت، بلك��ه به ای��ن معنا اس��ت كه ب��ه حرف ها و 
بحث های دیگر پیش��رفت نهایی را داده اس��ت. برای 
مث��ال وقتی روای��ت می گوید »ش��رّقا و غرّبا لن تجدا 
 من عندنا«1 منظور این نیس��ت كه 

ّال
 ا

ً
 صحیحا

ً
علم��ا

هیچ جا حرف درس��تی وجود ندارد، بلكه منظور این 
است كه در اینجا همه جانبه به موضوعات نگاه شده، 

1. الكافی، ج1. ص: 399

ممكن است در اینجا بگویند كه ما تعقل را 
قبول داریم اما تعقل فلسفی را نه؛ خوب 

این بی معنا است چون خود فلاسفه مدعی 
هستند كه راه عقلی را طی میك نند 
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به گونه ای كه بشود س��عادت همه جانبه را فراهم كرد. 
این گونه برداشت ها بیش��تر به دلیل سیطره اصول فقه 
 چون گفته 

ً
قانون��ی بر حوزه معارف ما اس��ت كه فرضا

 )نكره را در س��یاق نف��ی آورده( نتیجه 
ً
 صحیحا

ً
علم��ا

می گیرند كه هیچ علمی هیچ جای دیگری نیست. 
ب��رای مث��ال در اوپانیش��ادها آنق��در معارف مش��ترك 
وج��ود دارد كه مرحوم علام��ه طباطبائی یك قطعه از 
آن را درس��ت منطبق با س��وره توحید می داند؛ س��وره 
توحی��دی كه یكی از قله های معارف ما اس��ت، منتها 
ب��ا این تفاوت كه حقیقت در آنجا بس��یار عریان گفته 
ش��ده و همین به تعبیر علامه در هندو ها منجر به همه 
خدایی ش��ده اس��ت؛ در حالیك ه هم��ان معارف در 
اینجا با رعایت جمیع شئون و استعداد ها بیان شده تا 
به ضلالت مردم منجر نش��ود. از نظر ما كمال و فضل 

قرآن چنین چیزهایی است. 
ابن اب��ی العوجاء زندی��ق در جمع زنادق��ه در تحلیل 
اس�الم می گوید: محمد»ص« یك فیلسوف بوده؛ او 
وقتی س��اختار دین را می بیند به او می گوید فیلسوفی 
كه توانس��ته حرف هایش را بس��ط بده��د و اهرم هایی 
اضاف��ه كرده ت��ا حرف هایش را مردم��ی كند؛ یعنی او 

توانسته بحث ها ی گوناگون را جدا گانه ببیند. 

TT ای�ن نگاه در خیلی از موارد، مانند همین مثال
الح�اد  و  بی دین�ی  باع�ث  ابن ابی العوج�اء، 

شده؛ ایراد آنها كجا است؟
ایراد در زاویه نگاه است. این شباهت ها و یكسانی ها 

وجود دارد اما چیز دیگری كه این جا نباید از آن غافل 
ش��د بح��ث اصالت اس��ت؛ در تحلیل این یكس��انی 
 آموزش 

ً
هم می توان گفت: رس��ول الله این ه��ا را قبلا

دیده و س��پس هم��ه را یك جا جمع كرده اس��ت؛ هم 
می ش��ود اینگون��ه بگویید كه این یكس��انی و تش��ابه 
مربوط ب��ه بنیاد های هستی شناس��انه جهانی اس��ت؛ 
چون به هیچ وجه بس��یاری از ارتباط��ات را نمی توان 
در تاریخ اثبات كرد. در عرفان اسلامی هم همینطور 
 
ً
است؛ هس��ته اصلی آموزه های اس�المی بوده و بعدا

ارتباط��ات صورت گرفته اس��ت. ای��ن زاویه دید خود 
 اثباتك ننده حقانیت این آموزه ها اس��ت؛ چون 

ً
اتفاقا

در فرهنگ ه��ای گوناگون گفته ش��ده و افراد گوناگون 
و برجسته از فرهنگ های مختلف به آن رسیده اند. 

به هر حال این بر ما اس��ت كه اثبات كنیم اس�الم چه 
 مس��ئولیت بزرگ و 

ً
چی��ز اضافه ت��ری دارد و این واقعا

 در حوزه عرفان می توان ادعا كرد 
ً
سنگینی است؛ مثلا

كه عرفان اس�المی به پیروی از ش��ریعت به بقاء بعد 
الفناء رس��یده، فلذا بیان پذیری در خصوص آن وجود 
دارد؛ چراكه تنها یگانگی با واحد كیهانی یا همان فنا 
انتهای راه نیس��ت، بلكه پیدایی كثرت و حفظ كیفیت 
ارتب��اط ب��ا كثرات بع��د از فنا اوج كار اس��ت و این به 

بركت اسلام میسر شده است.

گرچه دین برای همه مردم است، اما 
همه دین برای همه مردم نیست. به 

عبارت دیگر دین دارای طبقاتی است و 
مخاطب های قرآن یك طیف نیستند بلكه 

طیف های وسیع و گسترده ای دارند
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وقتی فروزانفر قصیدۀ »الوهیج« را می ستاید

اخوان و سربدار امروز خراسان
خوانشی نو از مکتب استاد حکیمی

مسلم نادعلی زاده

ید خرابات رطل گرانم ده ای مر
شادی شیخی که خانقاه ندارد

گو برو و آستین به خون جگر شوی
هر که در این آستانه راه ندارد

رانی در 
ّ
اس�تاد محمّدرض�ا حکیم�ی از مع�دود متفک

س�دۀ اخیر اس�ت که به آنچه می گفت، باور داش�ت 
و به آنچه باور داش�ت، عمل می کرد. پیوند با س�نّت 
)ق�رآن و روای�ات(، او را از درک زم�ان و زمانه غافل 
�رات نو و اندیش�ه های 

ّ
نک�رده ب�ود و مواجه�ه با تفک

گوناگون، موجب نش�د تا از موضع دفاع از حقیقت 
مظل�وم دس�ت ب�ردارد و در گفتنِ آنچه بای�د بگوید، 
تردی�د یا تقیّ�ه کند. وقتی او را می دی�دی، گویی همۀ 
عظمت ه�ا را یک ج�ا مقاب�ل دیدگانت ق�رار داده اند 
و در ای�ن ح�ال، س�رودۀ ابوالعالی مع�رّی را به یاد 
م�ی آوردی ک�ه در وص�ف س�یّد مرتض�ی می گف�ت: 
هر فی س�اعه 

ّ
ل�و جئته لرأیت النّ�اس فی رجل/ والد

والارض ف�ی دار )اگ�ر او را ببینی، وجود همۀ مردم را 
در یک شخص و روزگار را در یک ساعت و جهان را 

در یک خانه دیدار خواهی کرد(. 

فروتن��یِ ش��گفت انگیز او مثال زدن��ی ب��ود؛ ن��ه اج��ازۀ 
دستبوسی به کسی می داد و نه اجازۀ برخاستن در پیش 
پای��ش را و ن��ه اجازۀ مش��ایعت مریدان��ه اش در هنگام 
راه رفتن و قدم زدن. س��اده بود و بی آلایش. پاکیزه بود و 
با هیبت. حفظ پاکیزگی ظاهر و آراس��تگیِ غیرمسرفانه 
را حقّ النّاس می دانس��ت و می فرمود: حفظ آراس��تگی 
و پاکیزگ��یِ ظاه��ر در عی��ن س��ادگی در پوش��ش، حقّ 

انسان های دیگر است بر گردن ما.
آش��نایی عمیق با دقایق قرآن و روایات و فقه و اصول و 
ادبیّات عرب و کلام و فلسفه از سویی و مطالعۀ فراوان 
��ران غیرمس��لمان و مصاحبت با 

ّ
در اندیش��ه های متفک

روش��نفکران، ادبا و بزرگان فرقه ها و نحله های فکری و 
نیز بهره مندی از محضر مربّیان نفوس و صاحبان علوم 
باطنی، از او انسانی کم نظیر ساخته بود. وجودش شمع 
محافل حوزوی و دانش��گاهی بود و صاحبان اندیشه و 
جوین��دگان معرفت از خرمن دانش و بینش عمیقش به 

اندازۀ وُسع خود، خوشه می چیدند. 

حکیمی و تفکیک
اس��تاد حکیمی، آثار فیلسوفان مس��لمان را از ابن رشد 
آندلس��ی و فارابی تا ابن س��ینا و س��هروردی و میرداماد 
ص��درا به خوب��ی در نزد اس��تادانی ب��زرگ خوانده 

ّال
و م

بود و با مس��ائل فلس��فی و حتّی رموز و اس��رار موجود 
در آثار فلاسفه آشنا بود. عرفان اسلامی را نیز به خوبی 
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می ش��ناخت و در آن غ��ور ک��رده و ریاضات ش��رعی و 
س��لوک عرفانی را نه در کتاب ها که در زندگی خویش، 
زیس��ته بود. از مکاتب فک��ری و عرفانی در دنیای قدیم 
گاهی های��ی عمیق داش��ت و دانش��مندان،  و جدی��د، آ
ران، فلاسفه و عرفا را به دیدۀ احترام می نگریست 

ّ
متفک

و کوشش های ایشان را در طلب حقیقت ارج می نهاد؛ 
امّا هیچ چیز جز دریای معارف وحیانی، جان تش��نۀ او 
را سیراب نکرد. به »نهر عظیم1« روی آورد و »ثماد« را 
وا نهاد و »علم صحیح2« را تنها در میان خاندان رسول 
خدا یافت. معارف ناب الهی و غیر التقاطی با معارف 
بشری را در محضر برجسته ترین شاگردان میرزامهدی 
اصفهانی ـ مؤسّس مکتب معارفی خراسان ـ آموخت و 
صال معارفی ش��د که میراث میرزای اصفهانی و 

ّ
نقطۀ ات

سیّد موسی زرآبادی بود. مکتبی که ضمن ارج نهادن به 
کوشش های بشری برای دست یابی به شناخت حقایق 
و حقایق شناختی، این کوشش ها را نافرجام می دانست 
و مهم تری��ن تکلی��ف عالمان دینی را در ح��وزۀ عقاید، 
ل خالص 

ّ
ت�الش برای فه��م معارف وحیان��ی از راه تعق

و پرهی��ز از التقاط برمی ش��مرد. حکیم��ی برای مکتب 
معارفیِ خراس��ان، نام »تفکیک« را برگزید که انتخابی 
گاهانه بود. برای آشناییِ بیشتر با اندیشه های او در این  آ
باره، کتاب های »مکتب تفکیک«، »اجتهاد و تقلید در 
فلسفه«، »معاد جسمانی و حکمت متعالیه«، »اجتهاد 

م��اد و یدعون النّهر العظیم. )ای��ن مردم( نم را 
ّ
1. ام��ام باق��ر)ع(: یمصّون الث

می مکند و نهر بزرگ را وا می نهند )اصول کافی، کتاب الحجّه(.
 یخرج من 

ً
 ش��یئا

ّال
 إ

ً
 صحیحا

ً
ن تج��دا علما

َ
2. ام��ام باقر)ع(: ش��رّقا و غرّبا ل

عندن��ا اهل البیت. به ش��رق بروید ی��ا به غرب بروید، هرگز دانش��ی صحیح 
)معارف راستین( را نخواهید یافت؛ مگر آنچه از نزد ما اهل بیت صادر شود 

)کافی، 399/1(.

و تقلید در فلسفه«، »الهیّات الهی و الهیّات بشری« در 
دو جلد و »مقام عقل« را باید خواند. منتقدان حکیمی 
عای او و بزرگان مکتب تفکیک 

ّ
لاع از مد

ّ
ـ اغلب بی اط

هامات��ی نظی��ر »اخباری گ��ری«، »عقل س��تیزی«، 
ّ
ـ ات

یّ��ت با فلس��فه« و نظای��رِ آن را ط��رح می کنند که 
ّ

»ضد
 بی ارتباط با اندیش��ه های اوس��ت. کوش��ش برای 

ً
تماما

اخ��ذ مع��ارف صحیح از آی��ات و روای��ات، ارتباطی با 
ل ناب و غیر التقاطی 

ّ
اخباری گ��ری ندارد و دفاع از تعق

به معنیِ عقل ستیزی نیست، چنانکه نقد آرای فلاسفه و 
حدگذاری برای اندیشۀ بشری در برابر معارف وحیانی، 

یّت با آن.
ّ

پاسداری از حریم فلسفه است نه ضد

حکیمی و ادبیّات
حوزۀ علمی خراس��ان از دیرباز به پرورش ادیبان شهرت 
داش��ته است. حضور ادیب نیش��ابوری اوّل و ادیب ثانی 
در این حوزه، موجب تربیت یافتن استادان بزرگ ادبیّات 
منظ��وم و منث��ور در تاری��خ معاصر ایران ش��ده اس��ت. 
��عرای به��ار، بدیع الزّمان 

ّ
اس��تادانی همچ��ون ملک الش

فروزانفر، محمّدجعفر جعفری لنگرودی، احمد مهدوی 
ق، محمّدتقی شریعتی، عبدالجواد 

ّ
دامغانی، مهدی محق

فلاط��وری، محمّدرض��ا ش��فیعی کدکن��ی و امثاله��م. 
محمّدرض��ا حکیم��ی ادبیّات ع��رب را ن��زد ادیب ثانی 
آموخت و هم زمان با حضوری گس��ترده در انجمن های 
ادبی فردوسی و قهرمان در مشهد و مصاحبت با ادیبان و 
شاعران بزرگ روزگار خویش و مطالعه در آثار ادبی قدیم 
و جدید، در ادب فارسی و عربی به درجه ای والا رسید. 
ادیب نیش��ابوری او را »متنبّی زم��ان« لقب داد و مهدی 
اخوان ثالث در نخس��تین مجموعۀ ش��عر خود، غزلی را 
به او که »س��ربدار امروز خراس��ان«ش می نامید، تقدیم 
کرد. دکتر زرّین کوب از حکیم��ی برای تدریس در دورۀ 
دکتری زبان و ادبیات فارس��ی در دانش��گاه تهران دعوت 
کرد و فروزانفر با شگفتی، قصیدۀ »الوهیج« او را ستود. 
در میان ادیبان روزگار ما، کس��ی را نمی توان یافت که در 

مهم ترین تکلیف عالمان دینی را در حوزۀ 
عقاید، تلاش برای فهم معارف وحیانی 

ل خالص و پرهیز از التقاط 
ّ

از راه تعق
برمی شمرد. 
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س��رودن قالب های مختلف شعر فارسی و عربی، استاد 
باش��د و در عین حال، نثر اس��توارش الگوی نویسندگان 
زی��ادی قرار گیرد. نمونه هایی از نثر ادب��یِ تأثیرگذار او را 
در کت��اب »فریاد روزه��ا« می توان خوان��د و منتخبی از 
اش��عار او را در قالب ه��ای مختلف فارس��ی و عربی در 
کتاب »ساحل خورشید« می توان مطالعه کرد. آرای ادبیِ 
حکیمی نیز موضوع کتاب ارزشمند »ادبیّات و تعهّد در 

اسلام« است.

حکیمی و الحیاه
مشهورترین اثر استاد حکیمی، مجموعۀ دوازده جلدیِ 
»الحیاه« اس��ت ک��ه برادرانش نی��ز در تألیف آن، با وی 
همکار بودند و نگارش آن، بیش از چهل س��ال به طول 
انجامی��د. الحی��اه را می ت��وان به جرئت، پیراس��ته ترین 
مجموعۀ معارفی در تاریخ اس�الم دانس��ت که آیات و 
روای��ات را در موضوع��ات مختلف )معرفت شناس��ی، 
اخ�الق، سیاس��ت، اقتص��اد، حق��وق و...( به صورت 
منظوم��ه ای خال��ص و پیوس��ته تدوی��ن ک��رده اس��ت. 
د نخس��ت این مجموع��ه، نخس��تین بار به 

ّ
ش��ش مجل

زب��ان عربی در بیروت منتش��ر ش��د که به همّت اس��تاد 
دات هفتم 

ّ
احم��د آرام به فارس��ی برگردانده ش��د و مجل

ت��ا دوازدهم به فارس��ی انتش��ار یافت. ه��ر گونه داوری 
دربارۀ معارف اس�المی پس از انتش��ار الحی��اه، بدون 
غان مذهبی 

ّ
مطالعۀ این مجموعه بی ارزش اس��ت و مبل

و پژوهش��گران معارف دینی در مواجهه با اندیشه های 
ن��و و مکات��ب جدی��د فک��ری، از مراجع��ه ب��ه الحی��اه 
ناگزیرند. ارزش این اثر، زمانی دوچندان می ش��ود که 
بدانیم اس��تاد حکیمی، اجازۀ روایت خود را از آقابزرگ 
ث 

ّ
تهرانی دریافت کرد و شیخ روایت آقابزرگ نیز محد

یعه( بوده است. از 
ّ

نوری )صاحب مستدرک وسائل الش
دیگر ویژگی های برجس��تۀ الحیاه، می توان به نثر شیوا، 
ترجمه های رسا، گستردگی مآخذ، تدوین روایات ذیل 
آیات مربوط در هر مبحث، عنوان بندی های شایس��ته و 

تحلیل ه��ا و جمع بندی های پایان هر فصل اش��اره کرد 
که بسیاری از مجموعه های رواییِ ما فاقد آنند. 

حکیمی و تشیّع
یک��ی از دغدغه های مح��وریِ حکیمی، پاس��داری از 
تش��یّع راس��تین بوده اس��ت. این دغدغ��ه را می توان از 
جای جای آث��ار او دریافت. »حماس��ۀ غدی��ر«، »امام 
در عینیّت جامعه«، »بعثت، غدیر، عاش��ورا، مهدی«، 
»خورش��ید مغرب«، »قی��ام جاودان��ه« از جمله آثاری 
هس��تند که توجّه او را به آموزش و نش��ر عقاید صحیح 
نشان می دهند. از منظر حکیمی، هدایت بشر دو جنبه 
دارد: بیرون��ی و درونی. هدایت درونی بر عهدۀ عقل و 
فطرت اس��ت و هدایت بیرونی بر عه��دۀ انبیا و اوصیا. 
بهره من��دی از عق��ل س��لیم و فطرت پاک، انس��ان را به 
هدایت انبیای��ی و اوصیایی رهنمون می ش��ود و غدیر، 
صال هدایت انبیایی و اوصیایی است. حکیمی، 

ّ
نقطۀ ات

حاکمیّت معصوم را احترام به ش��أن انس��ان می دانست 
و در غی��اب معصوم، قائل به »حکومت مُس��انخ« بود. 
حکومتی که مجریِ عدالت باشد و بتواند جامعه را بهتر 
و شایسته تر اداره کند. در این حال، آنچه اهمّیّت دارد، 
این نیست که »چه کسی حکومت می کند؟«، بلکه آن 
است که »چگونه بر مردم حکمرانی می کنند؟«. در این 
ی دارد و جامعۀ دینی را 

ّ
راس��تا، حکیمی اندیشه ای مترق

جامع��ه ای می داند که عقلانیّت بر همه جای آن حاکم 
اس��ت و از ادارات و بازار آن، رایحۀ اخلاق جعفری به 
مش��ام می رسد. اندیشۀ اصلاحی و اعتراضیِ او در این 
باره، موجب می ش��د که پیوس��ته مصلحان اجتماعی و 
الگوه��ای اس�الم انقلابی را در عل��م و عمل به جوانان 
معرّف��ی کن��د. آثاری چ��ون »بیدارگ��ران اقالی��م قبله«، 
ین«، 

ّ
»س��پیده باوران«، »ش��یخ آقا بزرگ«، »ش��رف الد

»میرحامد حسین« و قسمت هایی از »سرود جهش ها« 
و »عق��ل س��رخ« را در ای��ن جه��ت می توان دانس��ت. 
او از اینک��ه انق�الب اس�المی ایران، ب��ه بیراهه رفت و 
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قارون ه��ای اقتصادی ب��ر اموال عمومی چنب��ره زدند و 
ت اندوهگین بود. 

ّ
ت نادیده گرفته شد، به شد

ّ
حقوق مل

از آغاز دهۀ هفت��اد، با نگارش تذییل »کلام جاودانه«، 
فاق افتاده بود، آش��کار کرد 

ّ
اعتراض خ��ود را به آنچه ات

و پ��س از حذف دو کتاب »تفس��یر آفت��اب« و »هویّت 
صنفی روحان��ی« از ردۀ آثار خوی��ش، در آثاری چون 
»قص��د و عدم وق��وع«، »انذار« و »آنجا که خورش��ید 
می وزد«، ب��ه دف��اع از محرومان و مس��تضعفان، علیه 
عاملان وضع موجود شورید و در عین حضور مکتوب 
گاهان��ه در جامع��ه، انزوایی اعتراضی را پیش��ه کرد. و آ

حکیمی و عدالت
کلی��دواژۀ آثار اس��تاد حکیم��ی، »عدالت« اس��ت. او 
ک��ه نظ��ام آس��مان ها و زمین را ب��ر قائمۀ عدل اس��توار 
می دانس��ت، هم��ه چیز را ب��ا میزان عدل می س��نجید. 
ب��ر پایۀ آی��ات و روایات، قس��ط و ع��دل، غایت بعثت 
انبیاس��ت و زنده ماندن احکام دین، ب��ه برپاییِ عدالت 
وابس��ته است. حکیمی عدالت را در همۀ ابعاد آن برای 
جامع��ه ضرور می ش��مرد و حضور فق��ر را در اجتماع، 
ه ای با نادیده گرفتنِ 

ّ
نشانۀ فقدان عدالت می دانست. عد

انب��وه آیات و روایات مورد اس��تناد حکیمی در موضوع 
عدال��ت، وی را متّه��م ب��ه دیدگاه های مارکسیس��تی و 
سوسیالیستی می کردند که بی پایه بودنِ این ادّعا آشکار 
اس��ت. آنچه از عدال��ت در قرآن و روایات نقل ش��ده، 
��د »کارل 

ّ
مرب��وط به هزار و س��یصد س��ال پی��ش از تول

مارکس« اس��ت و چگونه می توان آموزه های اس�الم را 
متّخذ از مکتبی دانس��ت که هزار و چندصد س��ال پس 

از نزول قرآن و صدور روایات، تأس��یس شده است؟ بر 
این اس��اس در طول تاریخ، همواره توحید و عدل را دو 
ش��عار محوریِ شیعه قلمداد کرده و گفته اند: »التّوحید 
والعدل علویّان«؛ و صاحب بن عبّاد ـ وزیر صاحب نام 

شیعه در سدۀ چهارم هجری ـ می گوید:
ه

َ
لو شقّ عن قلبی یُری وسط

ا بلا کاتب
ّ

ط
ُ

ان قد خ
ّ

خط
العدل و التّوحید فی جانب

و حبّ اهل البیت فی جانب
اگر قلب مرا بشکافند، دیده می شود که در میان آن، دو 
خط بدون نویسنده نگاشته شده است: در سویی عدل 

و توحید و در سوی دیگر، محبّت اهل بیت.

حکیمی و ما
اکنون چند هفته است که محمّدرضا حکیمی از میان ما 
رفته و میراثی ارزشمند از کتاب ها، مقالات و خاطرات 
خوی��ش به جای نهاده اس��ت. از »دانش مس��لمین« تا 
»ن��ان و کتاب« و از »مرام جاودان��ه« و »پیام جاودانه« 
تا »عاشورا؛ مظلومیتی مضاعف«. او بهترین بهره را از 
هش��تاد و شش س��ال عمر خویش برد و الگویی از یک 
زندگی زاهدانه، عالمانه و اخلاقی را در عین ستیهندگی 
با ظالمان و دف��اع از مظلومان در برابر دیدگان ما نهاد. 
از او بای��د بس��یار گفت و نوش��ت. آن قدر ک��ه همگان 
بدانند آنچه به نام اس�الم در جریان اس��ت، نس��بتی با 
قرآن و روایات ندارد. آن ق��در که عقلانیت جعفری در 
جامعه حاکم ش��ود و انس��انیت و اخلاق در مناس��بات 
اجتماع��ی فراگیر ش��ود. آن قدر که فق��ر و بی عدالتی از 
جوام��ع رخت بربندد و همگان از آزادی و رفاه بهره مند 
ش��وند. آن قدر که از دو مفهوم »انسان« و »انسانیت«، 
یکی در کوچه ها سرگردان نباشد و دیگری در کتاب ها.

ادیب نیشابوری او را »متنبّی زمان« لقب داد 
و مهدی اخوان ثالث در نخستین مجموعۀ 
شعر خود، غزلی را به او که »سربدار امروز 

خراسان«ش می نامید، تقدیم کرد
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مرتضی کیا، پژوهشگر و نویسنده است که سال های 

بس�یاری را در کن�ار علام�ه حکیمی بود، ب�ه کارهای 

علام�ه  ب�ا  نزدیک�ی  ارتب�اط  می ک�رد،  رس�یدگی  او 

حکیم�ی داش�ت و کت�اب »س�ه ی�ار خراس�انی در 

انقلاب«)خاطرات و یادداشت های علامه حکیمی 

یعتی و شهید مطهری( را گردآوردی  درباره دکتر ش�ر

یه نوش�تار  یر ک�رده اس�ت. او در گفت و گویی با تحر

درب�اره ویژگی های�ی ش�خصیتی علام�ه حکیم�ی و 

آثارش گفت. مشروح این گفت و گو را می خوانیم.

TT ش�ما بیش از دو دهه ب�ا علامه حکیمی و بیت 
ایش�ان رفت وآم�د داش�تید و کارهای ایش�ان را 
یس�ته تان  پیگی�ری می کردی�د. درب�اره تجرب�ه ز
ب�ا علامه حکیم�ی بگوی�د، او را چگونه فردی 

یافتید؟
م��ن اگرچه بیش از دو دهه از محضر ایش��ان اس��تفاده 
کردم، خودم را ش��اگرد او نمی دان��م؛ نوجوانی بودم که 
در منزل ایش��ان رفت وآمد داش��تم و گاهی پادویی او را 
می کردم و اگر خدمتی از من بر می آمد انجام می دادم. 
ای��ن ش��خصیت، ش��خصیت ذو ابع��ادی اس��ت و من 
طعمی از ش��خصیت چند بعدی و جامعش را چشیدم 

مردم، مسائل اجتماعی و جوانان محور آثار حکیمی هستند

مردی که بودن و نبودن را یک جا آورد
حکیمی معتقدبود کتاب ها باید متناسب با ذائقه روز و خلاقیت تولید شود 

و دی��دم، اما بیش��تر از ای��ن اگر ادعا کنیم که ش��اگردی 
کرده ام، چنین نبوده است.

 علامه حکیمی خودش بود و خودش
 ش��ما در میان حرف هایتان اشاره کردید كه من به بیت 
 بح��ث را می خواهم 

ً
علام��ه رفت  و آمد داش��تم، اتفاقا

از اینجا ش��روع کنم ک��ه یک��ی از جذابیت های علامه 
حکیم��ی ب��رای من ب��ه عنوان ی��ک نوجوان ک��ه برآمده 
از ی��ک خان��واده معمولی بودم نه نوجوان��ی که خانواده 
روحانی داش��ته باش��ند و از نظر تبارشناسی به خانواده 
کادمیک منتس��ب باش��م، این بود  حکومتی و علمی و آ
که علام��ه حکیمی یکی از معدود علمایی بود که بیت 
نداش��ت؛ خودش بود و خودش؛ مسلط بر همه امور و 
اوضاع ب��ود. یکی از دغدغه های علما و مقامات عالی 
 تحت تأثیر و 

ً
روحانیت در کش��ور این اس��ت كه بعضا

نفوذ برخی از کانال کشی ها و جریان های داخلی بیت 
هستند. این دغدغه نسبت به علامه حکیمی نبود. خود 
او با همه اش��خاص و طیف ها رفت و  آمد و نشس��ت و 
برخاست داشت. به تعبیر شما انزوای خودخواسته و به 
تعبیر من انزوای اعتراضی داشت. او چه بعد از انقلاب 
و چ��ه قبل از انقلاب به عنوان یکی از انقلابیان پیش��رو 
در خراس��ان مطرح بود و با بس��یاری از سران گروه های 
چپ و روشنفکر و ادبا و فرهنگیان نشست و برخاست 
میك رد. بیت نداشتن علامه حکیمی برای من به عنوان 
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درآو که بودن و نبودن را یک جا دیرم

ی��ک نوج��وان، با هم��ه دغدغه ه��ای آرمان خواهانه ای 
که داش��تم، بس��یار جذاب بود و زمانی که با بس��یاری 
مقایس��ه  دانش��گاهی  و  ح��وزوی  ش��خصیت های  از 
می کردم که چه تش��ریفات و دم و دستگاهی دارند، در 
چه س��اختار های فکری و تش��کیلاتی افتادند و ارتباط 
مس��تقیمی با مردم برقرار نیس��ت برایم جالب بود. این 
یکی از نقاط بارز و ویژگی برجسته علامه حکیمی بود. 
 درب��اره ش��خصیت علامه حکیمی زیاد گفته و نوش��ته 
می ش��ود، کتاب ه��ای زی��ادی نوش��ته ش��ده و نوش��ته 
می ش��ود حتی در زمان حیاتش، سه کتاب درباره ایشان 
نوش��ته ش��د، یکی از کتاب ها »راه خورش��ید« نوش��ته 
اس��فندیاری، »فیلس��وف عدالت« به قلم کریم فیضی 
و »مرزب��ان توحید« که جمع��ی از مؤلفان آن را تدوین 
کردند و چه بس��ا بعد از حیات ایش��ان ه��م کتاب های 

دیگری در راه باشد و به همان ها بشود، مراجعه کرد.

TT علامه حکیمی با مردم و اقشار مختلفی ارتباط
داش�ت و کس�انی که با او ارتباط داشتند ایشان 
را انسان بی طرفی می شناسند که صراحت بیان 
دارد، ویژگ�ی دیگ�ری ک�ه درب�اره او می گویند 
جامع الاطراف بودن اس�ت که کمتر شخصیتی 
در دوران معاص�ر ب�ا ای�ن ویژگی ه�ا ش�ناخته 

می شود، درباره این ویژگی ها بیشتر می گوید.
 در 

ً
این مس��أله ای اس��ت که ما به آن نیاز داری��م؛ دقیقا

بره��ه ای فقدان علام��ه حکیمی اتفاق افتاد که کش��ور 
در بالاترین س��طح اصطکاک و چالش های فرهنگی و 
ش��کاف طبقاتی قرار دارد. چند ماه قبل از فوت ایشان 
مس��أله المپیک را داش��تیم، همه ملت ها تیم ملی خود 
را به عنوان نماد یکپارچگی ملت می دانند و با پیروزی 
ای��ن تیم در مس��ابقات مختلف خوش��حال می ش��وند 
و با شکس��تش ناراحت می ش��وند. یعن��ی المپیکی که 
در همه کش��ورها اب��زاری برای یک��دل و همدل کردن 
یت ملت و 

ّ
ملت هاس��ت و تیم مل��ی نماین��ده ای از کل

نم��ادی از یکپارچگی جهانی اس��ت و فلس��فه آن این 

است كه سیاس��ت را کنار بگذاریم و از دریچه ورزش 
اختلاف های سیاسی را برطرف کنیم و بگوییم راجع به 
ورزش همدل هستیم، این المپیک كه در سطح جهان 
چنین چایگاهی دارد و در سطح ملی یک پارچه کردن 
قلوب ملت است، در ایران چه تبعاتی داشت؟ در یکی 
از رش��ته ها می بردیم و به جای این که ملت خوشحال 
ش��وند دو دس��تگی پی��ش می آم��د، برخی خوش��حال 
می ش��دند و برخ��ی هم ناراح��ت می ش��دند و نادیده 
می گرفتند و به دس��ته مقابل سرکوفت می زدند که فلان 
ش��خص در فلان جا ب��وده و یا در رش��ته دیگری یکی 
از بازیکن ه��ا از کش��ور رفته و تابعیت کش��ور دیگری 
را گرفت��ه و دیگ��ری با تابعیت اصیل خ��ود مبارزه کرده 
و ب��از برد و باختش تبعاتی داش��ت. این نش��ان دهنده 
این اس��ت که در مس��ائل کلان دچار دوقطبی ش��دید 
هستیم، دچار تضاد فرهنگی و شکاف اجتماعی عمیق 
ش��ده ایم و همین وضعی��ت را در فیل��م، حادثه علمی 
و فرهنگ��ی و موس��یقی می بینی��م. در چنی��ن وضعیتی 
علام��ه حکیم��ی از دنیا رفت و تم��ام روزنامه نگاران و 
خبرنگاران و رس��انه‌هایی ک��ه حکیمی را بایکوت کرده 
ب��ود، از او می گفتند. در صدا و س��یما ردی از ایش��ان 
نب��ود. به تعبیر آقای ضرغامی م��ا در تلویزیون از آقای 
ج��وادی آملی 70 هزار س��اعت فیل��م و صوت پخش 
کردی��م وآرش��یو داری��م، هفت س��اعت هی��چ، هفت 
دقیق��ه ه��م از علامه حکیم��ی فیلم و ص��وت نداریم. 
البته خود علامه هم ب��ه خاطر برخی رویکردها، هیچ 
وقت رضایت نداش��ت كه آثار ایش��ان ترویج شود، اما 
همزمان با فوتش��ان همین صدا و س��یما ب��ه میدان آمد 
و در معرف��ی و تقدی��ر و تجلی��ل از علام��ه حکیم��ی، 
برنامه ه��ای مختلف رفت و ش��خصیت های مختلف 
فکری، فرهنگی، علمی و سیاسی پیام های تجلیل آمیز 
و تأث��ر برانگیز صادر کردند. این مس��أله باید بررس��ی 
ش��ود. این یک پدیده فرهنگی است و اتفاقی که در پی 
مرگ ایش��ان به عنوان روی��دادی فرهنگی رخ داد، قابل 
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بررسی اس��ت. این که شخصیت ایشان چه شخصیتی 
بود که مرگ او توانس��ت باعث این اجماع ملی و تأثیر 
و تأث��رات فک��ری و اجتماع��ی در جامعه ش��ود؟ مرگ 
بس��یاری از علما و ش��خصیت های علم��ی و فرهنگی 
 خیل��ی کم نظیر بوده، اجماعی در 

ً
را دیده ایم که بعضا

تجلیل ش��خصیت ایش��ان بود. اگرچه هر ش��خصیت 
علمی، فرهنگی و سیاس��ی مدافع��ان و مخالفانی دارد 
اما دیدی��م كه مخالفان ش��خصیت علمی ایش��ان هم 
پیام های تأثرآمیزی صادر کردند؛ زیرا ایش��ان در طول 
70 س��ال زندگ��ی  علمی اش به هیچ مش��رب فکری و 
مکتب علمی و جریان های فکری فرهنگی، جسارت، 
بی ادب��ی و توهی��ن، ندیدن و قدر ندانس��تن نداش��ت.
 یکی از موضوعاتی که ایش��ان به آن معتقد بود و آیه ای 
که به کرات می خواند »ولا تبخس��وا الناس اشیاءهم« 
بود. یعنی آنچه نزد مردم اس��ت، اعم از مکتب فکری، 
کت��اب و مقاله ش��ان را کوچ��ک نش��مارید. حت��ی اگر 
دگراندیش��انی هس��تند و ه��ر اندیش��ه و فک��ری در هر 
حوزه ای دارند ـ و لو این که در تعارض صد درصدی با 
افکار من به عنوان حکیمی است ـ اگر چیزهای مثبتی 
دارد، دریاف��ت کنی��م. این یک اصل دینی هم هس��ت. 
ای��ن را می توان به س��احت های دیگر تس��ری داد، هم 
اقتصاد، هم سیاست، هم حکمرانی و علوم مهندسی و 
پزشکی. در هرجای دنیا دستاوردی هست که مثبت و 
قابل استفاده است، آن را بگیریم و نزد هر مکتب فکری 
ه��ر نوع ایده پیش��رو و مترقیانه ای اس��ت که می ش��ود 
استفاده کرد، بگیریم؛ چراكه حکم آیه قرآن است »ولا 
تبخس��وا الناس«؛ هرچه دستش��ان هس��ت را پست تر 
نشمارید و قیمت و ارزش واقعی را برایش قائل باشید. 
ایش��ان این ارزش واقعی را قائل بود و اگر کسی ولو در 
بعدی 180 درجه مخالف او بود، اما فضلی داش��ت، 
 ما این طور 

ً
کل شخصیت او را نفی نمی کرد، اما بعضا

هستیم، اگر نس��بت به کسی ان قلت و کدورتی داریم، 
کل آن ش��خصیت و س��ازمان و نظ��ام سیاس��ی را نفی 

می کنی��م، اما ایش��ان این طور نب��ود. از قبل از انقلاب 
و در زم��ان طاغوت فعالیت های فرهنگ��ی خود را پی 
می گرف��ت و در عین این که ش��خصیتی ب��ود که عنوان 
»امام« را ب��رای نام امام خمینی )ره( انتخاب کرد و در 
کتاب خود در س��ال 1342 مکتوب کرد و لفظ امام را 
به ایش��ان اعطاء کرد و بعد هم باب ش��د و در سال 56 
برخی از مقامات به کار  بردند؛ کس��ی که در آن حد از 
انقلابی گری پیشرو بود، همان آدم با جریان های اصیل 
فکری و فرهنگی چپ و روشنفکری در ارتباط بود. در 
مؤسس��ه فرانکلین ویراستاری و کارهای چاپ و نشر و 
ترجمه کتاب انجام می داد و همکاری نزدیک داش��ت 
و با بس��یاری از سران روش��نفکر و جناح چپ رفت  و 
آم��د می کرد و حتی در خاط��رات و گفت و گو هایی که 
بعد ها داشت، همیشه برای آن چیزی که به عنوان فضل 
و توانمندی و نقاط مثبت بود ارزش قائل می ش��د، اما 
م��ا چنین دیدی را نداریم و به همین خاطر در مس��ائل 
ملی و حوزه فرهنگی و اقتصادی و سیاس��ی نمی توانیم 
 منافع 

ً
ب��ه اجماع برس��یم و این باعث ش��ده که بعض��ا

ملی مان به خطر افتد و تهدید شود. 



161

درآو که بودن و نبودن را یک جا دیرم

بودن و نبودن!

TT در می�ان صحبت  ه�ای خ�ود گفتی�د، ان�زوای
آق�ای حکیم�ی را انزوایی اعتراض�ی می دانید، 
ممنون می ش�وم اگر درباره ای�ن دیدگاه خود از 

شخصیت علامه حکیمی توضیح بدهید. 
انزوای اعتراضی ایش��ان به معنای نبودن نیست، ایشان 
ب��ودن و نب��ودن را باهم جمع کرده بود، نب��ودن به منزله 
بودن های همکس��وتان و هم صنف های ایش��ان بعد از 
انقلاب منظورم اس��ت. او خود را در معرض پس��ت ها 
و س��مت ها و منصب ه��ا قرار ن��داد، در ای��ن میدان ها 
نبودند و غیبت داش��تند، اما در بس��یاری از س��احت ها 
ک��ه مقاماتِ مدعی نبودند، ایش��ان حاضر بود؛ به طور 
مثال از اولین تا آخرین کتابش��ان دم از مردم و مس��ائل 
اجتماع��ی و جوان��ان زدن��د. کس��ی را می ت��وان گفت 
منزوی اس��ت که به مس��ائل اجتماعی نپردازد و مسأله 
مردم، برایش مس��أله نباش��د، به نظرم خیل��ی از علما و 
چهره ها ی��ی که در رس��انه ها هس��تند، در این س��احت 
 حضور دارند و 

ً
غایبند. هس��تند به معنای این که صرف��ا

مونولوگ دارند، خطبه می خوانند فارغ از این که بدانند 
درد مردم چیست و چه بر مردم می گذرد. غایبان بزرگ 
این ها هستند، اما علامه حکیمی در تریبون های رسمی 
و تربیون نماز جماعت حضور نداش��ت، اما چند خط 
کتاب��ی که می نوش��ت در ارتباط با مس��ائل واقعی مردم 
ب��ود، گرانی ه��ا و فق��ر و بی��کاری و تمرکز ث��روت بود. 
دائم مطلب می نوش��ت. در زیس��ت شخصی خود هم 
همیش��ه به فکر فقرا بود و همیش��ه به فک��ر مردم بود. به 

فکر آلودگی تهران، ترافیک و تراکم جمعیت تهران بود. 
در ای��ن می��دان تعریف بودن و نبودن��ی را که می گوییم 

باید دقیق  تر کنیم.
ان��زوای اعتراض��ی ه��م ب��ه این معنا اس��ت ک��ه غیبت 
داش��ت، اما از ادای تکلیف اجتماع��ی خود دور نبود. 
ان��زوای اعتراضی علامه حکیمی ابع��اد مختلف دارد؛ 
یک��ی بعد ف��ردی این انزوا اس��ت. بعد ف��ردی ناظر بر 
رویک��رد صالحان��ه ایش��ان اس��ت که بعد از 70 س��ال 
کس��وت طلبگی در کنار اس��تادان اه��ل معرفت مانند 
ش��یخ مجتبی قزوینی و حشر و نش��ر با بزرگان استادان 
معرف��ت، بیش��تر و بیش��تر متوجه خودشناس��ی و س��یر 
و س��لوک در خ��ود اس��ت. بس��یاری از اه��ل علم این 
س��احت ها را برای خود داش��تند و ساحت های خلوت 
و تفکرش��ان س��احت های جدی و پررنگی است و اگر 
ایش��ان دنبال تریبون و شهرت نبود، به این دلیل بود که 
فکر می کرد از این س��احتش کم می شود و این ساحت 
خلوت و تفکر و تنهایی اش تحت ش��عاع قرار می گیرد. 
البته این انزوا بعد اجتماعی و سیاس��ی هم داش��ت در 
بعد سیاسی معتقد بود انقلاب یعنی تغییر احوال ملت 
و نه تغییر اش��خاص دولت و معتقد بود بعد از انقلاب 
 در بس��یاری از زمینه ها تغییر کردیم 

ً
اس�المی ما صرفا

اما ش��بکه و الگوی روابط و الگ��وی روابط اقتصادی و 
اجتماعی تغییر نک��رد و در انقلاب این انتظار می رفت 
ک��ه قله  ه��ای ثروت و دره ه��ای فقر بهم نزدیک ش��ود، 
همانطور که آرمان اس�الم و جامعه اس�المی این طور 
بوده است. همان طور که اشاره می کنم انقلاب در قرآن 

یعنی انقلاب اقتصادی و انقلاب سیاسی و فرهنگی. 
ب��ا توجه به ن��گاه علامه به مال ک��ه آن را مانند خون در 
بدن انس��ان تعبیر می کند؛ یعنی همان نقش��ی که خون 
در بدن انس��ان دارد، م��ال هم در جامع��ه دارد و اگر به 
بخشی از بدن انسان خون نرسد دچار مردگی می شود 
و اگ��ر خون بیش از حد برس��د دچار س��کته می ش��ود. 
در جامع��ه هم همین اس��ت اگر به جامعه پول نرس��د، 

بیت نداشتن علامه حکیمی برای من به 
عنوان یک نوجوان، با همه دغدغه های 

آرمان خواهانه ای که داشتم، بسیار جذاب 
بود 
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دچار مرگ اجتماعی می ش��ود و اگر به قس��متی بیش��تر 
برس��د به نوع��ی دیگر دچار مرگ می ش��ود، کما این که 
در خانواده های مرفه که سرمس��تانه پول خرج می کنند 
مرگ را داریم می بینم، این زندگی نیس��ت و از جایی به 
بعد مرگ است. بنابراین انزوای ایشان یک بعد سیاسی 
دارد و بعد اجتماع��ی دارد و ابعاد دیگر كه باید مفصل 

صحبت شود.

کتاب هایی که حکیمی آنها را نفی می کرد

TT خیل�ی متش�کرم. اگر اج�ازه دهی�د می خواهم
درباره کتاب ه�ای علامه حکیمی هم صحبتی 
متحدالش�کل،  کتاب ه�ای  باش�یم.  داش�ته 
دایره ای س�رخ در صفحه ای س�فید. درباره این 
متحدالش�کل بودن�د کتاب ه�ا از ن�گاه علامه 

حکیمی می گویید. 
فک��ر می کنم در یک��ی از آث��ار و کتاب ه��ای پیرامونی 
آثارش��ان درب��اره دای��ره س��رخ توضیحی مکت��وب داده 
شده باشد. این طرح ش��کل متحد آثار علامه حکیمی 
نش��ان دهنده دید کلی و جامعی است که ایشان نسبت 
به نش��ر و قالب نش��ر و روانشناس��ی مخاطب و زیبایی 
کتاب داش��ته اس��ت. از هم��ان اول به فکر ب��ود كه اگر 
قرار اس��ت مجموعه آث��اری را به وجود بی��اورد همه از 
لح��اظ گرافیک��ی و بصری نظم و نس��ق خوب و خاص 
داش��ته باش��د اما ما این را در بس��یاری از نویس��نده ها 
 نویس��نده هایی که کتاب هایش��ان یک 

ً
نمی بینم، بعضا

دست و متحد ش��کل شده بعد از این  بوده که کتاب ها 
در چاپ ه��ا و قطع های مختل��ف و رنگ های مختلف 
منتش��ر ش��ده اند، ام��ا ایش��ان از همان اولی��ن چاپ ها 
حواسش به نظم و نسق کتاب بوده و این موضوع ناشی 
از دقتی اس��ت که ایشان در نش��ر داشته اند، کما این که 
در خود جلد هم كه وارد می شوید از حیث ویراستاری 
کیدی که بر فضای س��فید در کتاب  و صفحه بندی و تأ
داشت این موضوع مش��هود است. به تعبیر خود ایشان 

کتاب ه��ای چاپ آخوندی، کتاب های خیلی قدیمی و 
حوزی و چاپ سنگی درهم درهم و از بالا تا پایین پر از 
نوشته را نفی می کرد و معتقد بود کتاب ها باید متناسب 

با ذائقه روز و خلاقیت و نوآوری چاپ شوند. 
دایره سرخ نمادین اس��ت؛ از حیث دایره بودن اشاره 
ب��ه خورش��ید دارد و تش��بیهی به خورش��ید اس��ت. 
خورش��ید یکی از مفاهیم پربس��امد در آثار ایشان و 
کتاب هایش اس��ت و چون علام��ه حکیمی در علوم 
مختلف اش��راف داشت، علاوه بر معنای ظاهری که 
از خورش��ید مدنظر داشت، خورش��ید را یک تمثیل 
گاهی بخش��ی و حیات و حیات بخشی  و نمادی از آ
می دانس��ت، اگرچ��ه درب��اره خورش��ید حرف های 

دیگری هم داشت.

TTیعنی وارد عرفان می شود؟
ن��ه! همان که گفتم رازهای تکوین��ی و طبیعی. در ذات 
خورشید رازهای طبیعی وجود دارد و امروزه دانشمندان 
خیلی چیزها درباره خورشید کشف می کنند. این رازها 
تا زمانی راز اس��ت که دانش��مندان به آن نرسیده باشند 
و زمانی که برس��ند می ش��ود علم. برخی از علمای ما 
درباره تکوینیات چیزهای��ی می دانند و علامه حکیمی 
نی��ز چیزهای بس��یاری درب��اره تکوینی��ات و طبیعیات 
می دانس��ت كه جنبه سری و رازی داشت. ابوعلی سینا 
هم همین طور است و در کتاب هایش چیزهای زیادی 
درباره راز ها و طبیعیات و تکوینیات می داند و به اشاره 
و به صورت نمادین بیان می کند. علامه حکیمی این ها 

را می دانست.
دای��ره ب��ودن تمثیلی ب��ود از خورش��ید و قرم��ز بودنش 
تمثیل��ی بود از خون و ش��هادت که در واق��ع تلفیق این 
دو ای��ن معنا را در ذه��ن متبادر می کند که ش��هادت با 
گاهی بخش��ی همراه اس��ت، ش��هادت همیش��ه در راه  آ
گاهان  گاهی بخش��ی بوده، کما این که در طول تاریخ آ آ
گاهی بخشان را همیشه قلع  و آزادگان و روش��نفکران و آ
و قمع کردند و اکثرش��ان در خون خ��ود غلتیدند، نماد 
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عینی این جریان ها در طول تاریخ تشیع امامان شیعه و 
بعد علمای شیعه هستند. 

گذش��تن از حق تألیف برای پایین نگه داشتن 
قیمت کتاب

TT یک�ی از ویژگی ه�ای دیگ�ر کتاب ه�ای علامه
حکیم�ی قیمت ه�ای پایین آن اس�ت. در بازار 
فعل�ی کتاب قیمت ها بس�یار ک�م و گاه در حد 
ناچی�ز اس�ت. س�رمایه گذاری کتاب ه�ا به چه 
 این قیمت های پایین از 

ً
صورت اس�ت و اساسا

کجا می آید؟
یک��ی دیگ��ر از ابع��اد انتش��ار کتاب های��ش، قیم��ت 
آنهاس��ت. ایش��ان کتابی دارد با عنوان »نان و کتاب« و 
ای��ده اصلی این کتاب این اس��ت که دو چیز در جوامع 
باید در دسترس همه اقش��ار باشد؛ نان به عنوان غذای 
جس��م و کتاب به عن��وان غذای روح و ای��ن دو باید در 
دسترس همه مردم باشند و اگر این ایده بسط داده شود 
خیلی مسائل به لحاظ سیاس��ی و اجتماعی را می توان 
ح��ل ک��رد. در متأخرین و در فلس��فه غرب نی��ز درباره 
نقش دولت در این دو مقوله یعنی تأمین رفاه جسمی و 
تأمین رفاه فکری صحبت می شود که خود قابل بررسی 
اس��ت. ایش��ان معتقد بود و آرمانش این ب��ود که نان به 
عنوان غذای جس��م و کتاب به عن��وان غذای روح باید 
در دس��ترس آحاد بش��یریت باش��د مردم در هر طبقه و 
س��طحی از رفاه و درآمد که باشند باید به آنها دسترسی 
داش��ته باش��ند. اما به صورت فردی هم به ش��کل کلان 

ش��غل و منصب و مقامی نداشتند، اما سعی می کردند 
کتاب های خ��ود را اگر نمی توانند رای��گان عرضه کنند 
در پایین ترین س��طح قیمت عرضه کنند و همیش��ه این 
دغدغه را داش��ت که دانش��جو و طلبه بتواند کتاب او را 

بخرد. 
جالب اس��ت بدانید علامه حکیمی در تمام دوره عمر 
نه از وجوهات حوزی اس��تفاده ک��رد و نه از وجوهات 
مرب��وط ب��ه بیت المال. چه قب��ل از انق�الب و چه بعد 
از انق�الب دنب��ال این نب��ود که کارمند باش��د و حقوق 
کارمندی بگیرد، ایشان همیشه مستقل زندگی کرد و از 
صبح تا بعد از ظهر کار ویراستاری و نشر انجام می داد 
تا حقوقی داش��ته باشد و با همان حقوق بعدازظهر ها تا 
شب ها بتواند تألیفات خود را به ثمر برساند؛ بنابراین در 
راه تألیف این کتاب ها از هیچ پول حوزی و بیت المال 
و بودجه ه��ای عمومی اس��تفاده نکرد و البته نش��ر آثار 
ایش��ان به عهده انتشارات خصوصی بود. یکی دو ناشر 
عوض کرد و آخرین انتش��ارات که متولی انتشارات آثار 
او بود »دلیل ما« اس��ت که کتاب های ایش��ان را منتشر 
می کرد. خود ناشران با توجه به روحیات استاد همیشه 
ب��ه موضوع قیمت کتاب ه��ا توجه داش��تند. البته گاه به 
تعارض هم کشیده می ش��د. علامه حکیمی از معدود 
نویس��نده هایی ب��ود ک��ه قیمت کت��اب با ایش��ان چک 
می ش��د و اگ��ر نظر علام��ه حکیمی تأمین نمی ش��د به 
خاطر ذات ب��ازار و قیمت کاغذ، صفحه آرایی و عوامل 
انسانی و ملک، خب ناشر هم باید حیات داشته باشند 
و تعارضی پیدا می ش��د، علامه حکیمی از حق تألیف 
خ��ود کوتاه می آم��د و می گفت از ح��ق تألیف من کم 
کنی��د اما قیمت کت��اب را پایین بگذارید. او نس��بت به 
حق تألیف خود بسیار زاهدانه و کم توقع بود و ناشرانی 
که با او کار می کردن��د تا حد زیادی به آرمان او اعتقاد 
داش��تند و تا جایی که می شد کتاب ها را در پایین ترین 

حد نرخ گذاری می کردند.

یکی از موضوعاتی که ایشان به آن معتقد 
بود و آیه ای که به کرات می خواند »ولا 

تبخسوا الناس اشیاءهم« بود. یعنی آنچه 
نزد مردم است، اعم از مکتب فکری، کتاب 

و مقاله شان را کوچک نشمارید
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درخواست مطهری از حکیمی

TT بین صحبت های خود به ارتباط علامه حکیمی
ب�ا مؤسس�ه فرانکلی�ن اش�اره داش�تید. بع�د از 
انقلاب اسلامی مؤسس�ه فرانکلین و آدم هایی 
ک�ه در ای�ن مؤسس�ه بودند، سرنوش�ت دیگری 
پی�دا کردند. ارتباط حکیم�ی با این افراد چطور 
یف می کرد؟  ب�ود، آیا خاطره ای از این افراد تعر
هرچن�د که در جایی گفته بودید علامه حکیمی 
یرا معتقد بود  یخ ش�فاهی توجه نداشت ز به تار
ممکن است آدم ها مورد قضاوت نادرست قرار 

بگیرند.
تاجایی که یادم است ایش��ان قصد کردند بودند قبل از 
کید  انقلاب از این مؤسسه خارج شوند که با توصیه و تأ
کید با درخواس��ت ش��هید  ش��هید مطهری و بالاتر از تأ
مطهری مبنی بر ماندن در این مؤسسه و منشأ اثر بودن، 
در آنجا ماند. مؤسس��ه  فرانکلین به ترجمه و نش��ر آثار 
روز جهان مش��هور بود و در این آثار، بسیاری از آثار به 
شرق شناسی و اسلام شناسی مربوط می شد و از طرفی 
هم علامه حکیمی بر اس�الم و ایران اش��راف داشت و 
مرزبان معارف اهل بیت و معارف اسلامی و شیعی در 
آن مجموعه بودند، البته با روش و متد علمی خودشان. 
زمان��ی ک��ه درباره فرانکلی��ن صحبت می کنی��د، در آن 
زم��ان نه ورزات ارش��ادی بود و نه اداره بررس��ی کتاب 
و نف��وذ روحانیت، اما خود نویس��ندگان و مترجمان از 
ایشان خواس��تند تا کتاب ها را ویراستاری کند. یکی از 
این کتاب ها »اسلام در ایران« پطروشفسکی است که 
ترجمه کریم کش��اورز اس��ت و علامه حکیمی برای آن 
کتاب پاورقی می نویسد. ایش��ان می گفتند، پاورقی ها 
دو براب��ر حجم کتاب ش��د و بع��د ما دیدیم نمی ش��ود 
پاورقی دو برابر باشد، خلاصه و چکیده کردیم و چاپ 
ش��د. در آن کتاب او با متد علمی و روشمند اشکالات 
تاریخی و ایراداتی که در فهم نویس��نده نسبت به شرق 

و اسلام و ایران بوده، تدوین و تصحیح کردند. این کار 
علمی و درخور توجه اس��ت؛ یک نویس��نده با یک دین 
و ملیت دیگری درباره کش��ور و آیینش کتابی نوش��ته و 
اس��تاد دیگری آن را ترجمه کرده و اس��تاد دیگری هم از 
هم��ان بافتار بومی اصلاحاتی بر آن مجموعه نوش��ته و 
ای��رادات را برطرف کرده و این کار ارزش��مند در حوزه 
فرهنگ و علم است. علامه حکیمی کتاب های مربوط 
به اس�الم و دین را که می خواستند منتشر کنند، نظارت 
کید استاد مطهری به  می کرد و پاورقی می نوشت و با تأ
این كار ادامه می دهن��د. اما بعد از انقلاب را نمی دانم 

ماندند یا نمانند. 
کتابی که برای پطروشفس��کی اس��ت، کریم کش��اورز 
مترجم اس��ت و علامه حکیمی هم ویراستار. هر کدام 
یک قطب اند و در نهایت یک کتاب فاخر و ارزش��مند 
منتش��ر می ش��ود. ارتباط آنها به کار محدود نمی شد و 
ارتباط خانوادگی و رفت و آمد و خارج از کار پیدا کرده 
بودند که می ش��ود به حلقه تدریس فلس��فه اسلامی که 
روزهای چهارش��نبه در خانه نج��ف دریابندری برگزار 
می ش��د، اش��اره کرد. این جلس��ات ت��ا 72 هفته تداوم 
پیدا ک��رد و ایش��ان کتاب »بدای��ه الحکمه« ی��ا »نهایه 
الحکمه« علامه طباطبایی را برای این اس��اتید تدریس 
می کرد. استادانی بودند که فلسفه غرب را می شناختند 
اما فلسفه اس�المی را نمی دانستند و از او می خواستند 
در گعده هایی که داش��تند، فلسفه اسلامی را برای شان 
بگوید و ایش��ان با همه انتقاداتی که نس��بت به فلس��فه 
داشت، در مقام استاد بدایه یا نهایه علامه را طباطبایی 
 نکاتی اس��ت که برای همه 

ً
را تدریس می کند. این واقعا

ما درس آموز است.
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عبدالجواد فلاطوری در كتاب دگرگونی بنیادی فلس��فه 
یونان در برخورد با ش��یوه اندیش��ه اس�المی كه رس��اله 
وی برای احراز مقام اس��تادی دانشكده فلسفه دانشگاه 
كلن در سال 1973 است، به بررسی و ریشه یابی علل 
دگرگونی فلسفه یونانی پس از ورود آن به عالم اسلامی 

می پردازد.
ب��ه عقیده او به طور كلی در ص��ورت پذیرش اصل این 

دگرگونی، سه نظریه برای توضیح آن وجود دارد؛
- برخ��ی آن را معل��ول ترجم��ه یونانی به س��ریانی و 
عرب��ی می دانند، ك��ه در خلال آن مفاهی��م به تبع 

الفاظ دچار دگرگونی محتوایی شده است. 
- برخ��ی آن را معلول تأثیرات مكتب اس��كندریه بر 

فیلسوفان اسلامی می دانند.
 ش��یوه اندیش��ه این 

ً
- برخ��ی نیز معتقدند كه اساس��ا

فیلس��وفان اس��ت كه در برخورد با اندیش��ه یونانی 
باعث دگرگونی درون مایه ای شده است. 

عبدالج��واد فلاطوری، اگرچه م��وارد اول و دوم را نفی 
نمی كن��د، اما عل��ت اصلی را در مورد س��وم پی جویی 
ك��رده و تأثی��رات دو فرض پیش��ین را بیش ت��ر تأثیرات 
هم��وار كننده و از س��نخ علل معده بر می ش��مارد. وی 
می گوید: »این فرآیند دگرگونی همزمان با ترجمه های 
می��راث یونانی به واژه ها و اصطلاحاتی كه قرآنی بودند 
یا دارای پیش��ینه اس�المی ـ همانند ك��ون، علم، مبدأ و 
غیره ـ یا می توانستند به همین منظور از نو وضع شوند، 

»مکتب تفکیک« به زبان عبدالجواد فلاطوری

اندیشه وحیانی در قاب فلسفه یونانی 
تفاوت شیوه اندیشه اسلامی و دگرگونی میراث یونانی 

محمدحسین برخ

و  ی�ن  مهم تر عن�وان  ش�اید  تفکی�ک«  »مکت�ب 
ین اثر محمدرضا حکیمی اس�ت که  یه پردازانه تر نظر
یت فلسفه با منابع  در آن ایده بنیادین خود؛ یعنی غیر
فهم دین را پیش می کش�د. انتش�ار این اثر و بحث  و 
ین آن ب�ه ایجاد طیف  گفت وگ�و پیرامون ب�اور گوهر
وس�یعی از واکنش ه�ا، نقدها و نظ�رات انجامید؛ از 
کس�انی که او را متهم به اخباری گری کرده تا کسانی 
ک�ه معتقدن�د او در این اثر در مقام یک فیلس�وف، به 
روشن ش�دن جای�گاه و مقام فلس�فه هم�ت گمارده 
و در واق�ع ب�ه آن خدم�ت ک�رده اس�ت. به رغم همه 
اینه�ا ام�ا اس�تاد حکیمی از آنج�ا که بیش�تر در مقام 
ایده پ�ردازی اس�ت و روی س�خن با جوان�ان و مردم 
کوچه وب�ازار دارد، از ارائه اس�تدلال و نقد ادله رقیب 
خودداری کرده و تنها با ادبیاتی فاخر و در قالبی شیوا 
به طرح بحث خود پرداخته اس�ت. از معدود کسانی 
ک�ه در میان اصح�اب تفکیک به ارائ�ه دقیق علمی و 
فلسفی مدعیات خود پرداخته عبدالجواد فلاطوری 
است، کس�ی که محمدرضا حکیمی در عداد علامه 
امینی ه�ا، علامه طباطبایی ها و ... به نگارش یادنامه 

او نیز پرداخته است. 
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مانند وجود، جوهر و غیره آغاز شد.«
وی به خصوص درباره فارابی می گوید: »ممكن است 
گمان بر این رود كه فارابی )و همچنین دیگر فیلسوفان 
مسلمان( تحت تأثیر مكتب اسكندرانی قرار داشته اند، 
یا ترجمه های متون یونانی نادرست بوده اند و به همین 
علت این تفس��یرهای غلط پدید آمده اند«، اما او چنین 
اعتق��ادی ندارد و برای جلوگیری از چنین فكری به نقل 
مواضعی از آثار ارس��طو می پ��ردازد كه به احتمال قوی 
م��ورد نظر فاراب��ی بوده اند، متونی كه فاراب��ی آنها را در 
اختیار داش��ت و بیشتر آنها را تفسیر كرد. »او بدین نحو 
می توانس��ت ارس��طو را به طور مس��تقیم، یعنی توسط 
كتاب های��ش بفهم��د. ترجمه ها هم در ای��ن موارد آن 
اندازه ای روشن هستند كه نتوانند سبب تفسیر نادرست 
فارابی ش��ده باشند. س��بب اصلی تفسیرش همانا شیوه 

اندیشه اش می باشد.«
وی در راستای توجیه این عقیده به موارد متعددی اشاره 
ك��رده و در ضمن آنها نش��ان می دهد كه چگونه تفاوت 
ش��یوه اندیشه اس�المی و ش��یوه اندیش��ه یونانی باعث 
برداش��ت متف��اوت و در نتیجه دگرگون��ی میراث یونانی 
شده اس��ت. به عقیده او اساس تفاوت اندیشه یونانی و 

اندیشه اسلامی در تصور متفاوت آنها از زمان است. 
عبدالج��واد فلاطوری در این باره می گوید: »در میراث 
فكری یونانی با اندیش��ه ای سروكار داریم كه خاستگاه 
واقعی��ت را علل و مب��ادی درون جهان��ی و درون بودی 
میداند، خاس��تگاهی كه تنه��ا از راه فرآیندی بودن دائم 
ممكن است و به نوبه خود بدون یك زمان سامان بخش 
در حكم مبنای این تحرك غیر قابل تصور است. اما در 
خصوص عالم اس�المی كه اخذ كننده این اندیشه بود، 
ما در حوزه ای از اندیشه قرار می گیریم كه واقعیت را به 
ی كس��ی )كه ای( یا به عبارت دیگر به كلمه خلقت او؛ 
یعنی »كن« وابسته می سازد، كه بر اساس آن همه و هر 
چیز بدون علت و مبدئی درون بود، در طی عملی فارغ 
از فرآین��د و بی ارتباط با زمان از حالت »هنوز ـ موجود 

ـ نبودن« به حالت »اكنون ـ موجود ـ بودن«، آن هم به 
صورت موجودی مكان گونه در می آید« 

وی برای نش��ان دادن این موض��وع از مثال های زیادی 
بهره می ب��رد. یكی از مهم تری��ن مثال های او موضعی 
اس��ت كه فاراب��ی در »الجمع بی��ن رأی الحكیمین« در 
انطباق دیدگاه ارس��طو و افلاطون درباره مسأله »جهان 
و پیدایش آن و اینكه آیا جهان صانع یا آفریننده ای دارد 

كه علت ایجادكننده آن باشد یا نه؟« می گیرد.
به عقیده فلاطوری »فارابی ... جمله ای از ارسطو نقل 
می كن��د و ضمن آن، بر خلاف اصل ترجمه آن، صفت 
زمان��ی ارس��طویی و رف��ع آن را، كه معط��وف به زمان 
نیز هس��ت، به وس��یله كلماتی جایگزین می كند كه به 
موضوع آفرینش جهان مربوط می ش��وند و هیچ ارتباط 
ث؛ 

َ
محتوایی با زمان ندارند«. منظور او »كلمات محد

یعنی »آفریده« و متضاد آن قدیم؛ یعنی »نیافریده )غیر 
مخلوق(« است«. »بر اساس این الگو، زمان و ارتباط 
زمان��ی نه ب��ه صورت ایجاب��ی و نه به صورت س��لبی، 
جای��ی در بحث ندارد: مس��أله در اینجا مخلوق بودن و 
غیر مخلوق بودن اس��ت«، در حالی كه پرسش ارسطو 
»ب��ر آن اس��ت تا معلوم كن��د كه آیا یك چنی��ن و تحرك 
و زمانی می تواند آغازی داش��ته باش��د ی��ا نه؟« و »كل 
نظام فلس��فی او به زمان بی آغاز ی��ا دقیق تر بگوییم، به 
زمانی كه نمی تواند آغازی داشته باشد، وابسته است«، 
در حال��ی كه نظر فارابی به عكس اس��ت و زمان آغازی 
دارد؛ »برای اینكه زمان و حركت بایس��تی آغازی داشته 
باش��ند؛ زیرا آنها به جهان وابسته اند، كه خود به وسیله 

خداوند آفریده شده است.«
او سپس پرسش مهمی را طرح می كند و ضمن آن به این 
امر می پردازد كه چگونه شیوه اندیشه اسلامی و ترجمه 
یونانی به عربی، به عنوان زبان قرآن، دست اندركار این 
دگرگونی بوده اند. او می گوید: »حتی اگر فارابی نظریه 
ارس��طو درباره قدیم بودن جه��ان را به دلخواه خود فهم 
كرده بود، اما مخالفان او می توانستند همواره مواضعی 
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را به عن��وان ای��راد علی��ه او علم كنند« پ��س »او چگونه 
می توانست از پس توجیه این مواضع برآید؟«

وی س��پس توضیح می دهد كه »مس��أله برای ارس��طو 
این اس��ت ك��ه آیا آس��مان »غیر مك��ون یا پدیدناش��ده 
پدیدش��ده  ی��ا  »مك��ون  ی��ا  اس��ت،   »)agenetos(
)genetos(« و آی��ا فناناپذی��ر )aphthartos( اس��ت یا 
فناپذیر )phthartos(؟ در این میان genetos به »مكون 
 agenetos ع�ن شیء« ترجمه می شود و به همین گونه
به »غیر مكون عن ش��یء« ترجمه می شود«؛ بنابر این 
م��ا در ترجمه عربی ب��ا جزء الحاقی »عن/من ش��یء« 

رو به رو می شویم.« 
پ��س از ای��ن ترجم��ه گ��ذار از نظریه واقعی ارس��طو به 
نظری��ه دگرگون ش��ده نیز س��اده می ش��ود؛ »چنانچه بر 
كید بگذاریم، در آن  روی مكون بودن و نامكون بودن تأ

صورت می توان جمله را به گونه زیر برداشت كرد:
جهان حتی از یك شیء هم تكوین نیافته است؛ 

بنابراین جهان به طور كلی نامكون است
كید را بر روی جزء الحاقی جمله؛ یعنی  ام��ا چنانچه تأ
"عن/من ش��یء" بگذاریم، در آن ص��ورت می توان این 

جمله را به سادگی به گونه ذیل فهمید: 
جهان از چیزی تكوین نیافته است، بلكه بدون چیزی 

پدید آمده است«.
بدین طریق، فارابی اندیش��ه پدید آمدن جهان از عدم یا 
هیچ را در فلس��فه اس�المی رواج داد؛ اندیشه ای كه از 
نظر او با حقیقت یگانه؛ یعنی فلس��فه و وحی مطابقت 

دارد.
ام��ا داوری و ارزیابی فلاطوری از این دگرگونی بس��یار 
ش��ایان توجه اس��ت و تعلق خاطر معنوی و فکری او به 
مکتب فکری خراس��ان را نشان می دهد. وی می گوید: 
»این پرس��ش ک��ه آیا نتیج��ه این تلاش ها به س��ود دین 
اسلام بوده است یا نه، پرسشی است که ما بدان پاسخ 
منف��ی می دهیم، اما در اینجا بدان نمی پردازیم. جالب 
توجه برای ما این حقیقت اس��ت ک��ه چنین تعریفی از 

ماهیت فلس��فه با خود زیانی بزرگ برای درک فلس��فه و 
علم به طور کلی به همراه داش��ته است. از همان آغاز، 
تحت تأثیر عقیده و ایمان قرآنی، موضوع اصلی فلسفه 
و علم به درس��تی تش��خیص داده نش��د. منظ��ور از این 
موضوع اصلی، دریافت، فهم و تبادل نظر درباره جهان 
موج��ود بر اس��اس مبدأ درون بود و پیوس��ته از این مبدأ 
پرس��یدن و هر بار در جس��ت وجوی پاس��خی نو بدان 
برآمدن اس��ت، هر چند که از ط��رف دیگر این درک از 
فلس��فه به وضع مفاهی��م و اصطلاحات جدیدی منجر 

شد تا بتوانند یک چنین فلسفه ای را تحقق بخشند.«
به عب��ارت دیگر عبدالجواد فلاطوری اختلاط فلس��فه 
یونانی و اندیش��ه دینی را به زیان هر دو دانس��ته است؛ 
چراک��ه به رغم پیدایش مفاهیم و اصطلاحات تازه و نو، 
هریک همچون س��دی در برابر دیگری قرار گرفته و آن 
را از درون دچار اس��تحاله کرده و توانایی دررس��یدنش 
ب��ه مقص��ود را از او س��لب ک��رده اس��ت. دین ب��ه نوبه 
خود از بروز آثار تفکر فلس��فی که تجدد در پرس��ش و 
پیش آوردن مدام پاس��خی نو را اقتضا می کند جلوگیری 
ب��ه عمل می آورد و فلس��فه نی��ز با نگاه��ی درون بود به 
عالم، از ب��روز آثار ایمان به غی��ب در دین، پیش گیری 

می کند.
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تورقی بر خورشیدهای سرخ

در قید »حیات«
مروری بر آثار مکتوب استاد محمدرضا حکیمی

عرفان حاجی پروانه

امیرمه��دی حکیمی در مقاله ای با عنوان س��یر تدوین 
الحیات در خصوص نام گذاری کتاب، طی نقل قولی 
از محمدرضا حکیمی می نویسد: »دین ائمه و مذهب 
شیعه، دین و مذهب زندگی است چرا که مذهب اگر از 

زندگی آغاز نشود در مردگی به درد نمی خورد.«
ش��اید ش��بیه ترین اثر حکیمی از نظر فرم��ی به الحیاه، 
کتاب انذار باش��د. این اثر، ش��رح راه و رسم زندگی از 
منظر اسلام است و به نوعی با توجه به آثار محمدرضا 
حکیمی تدوین ش��ده اس��ت. انذار مش��تمل اس��ت بر 
احادی��ث و آی��ات الهی مرتبط با ش��ناخت راه و رس��م 

زندگی به همراه ترجمه و گاه شرح آنها.

مکتب تفکیک
پی��روان مکتب  مته��م ک��ردن 
ب��ه تفکی��ک ب��ه اخباری گری 
و اته��ام عقل گرای��ان ب��ه عدم 
از  یک��ی  وح��ی،  ب��ه  توج��ه 
لحظات  مناقش��ه برانگیزترین 

اندیش��ه دینی اس��ت. آنجا ک��ه تفکیکی ه��ا را مخالف 
با عق��ل و تعقل خطاب می کنند و برچس��ب مخالفت 
با اس��تدلال ب��ر آنها می زنن��د و آنجا که پ��ای قضاوت 
ناکارآم��دی عق��ل اب��زاری مخالف��ان مکت��ب تفکیک 
ب��ه می��ان می آی��د. ب��ه عقی��ده محمدرض��ا حکیم��ی، 
در ش��ناخت حقایق، عقل ابزاری )مانند عقل فلسفی ـ 

ان�زوای  و  گوشه نش�ینی  پ�س  در  حکیم�ی  علام�ه 

خودخواس�ته به تألیف کتاب هایی در حوزه اندیش�ه 

یان س�از  اسالمی رو آورده که آثار ماندگار و گاه جر

در جامعه اندیش�گانی ایران هستند. در ادامه مروری 

کوتاه خواهیم داشت بر کتاب های این اندیشمند.

الحیاة 
اث��ر  برجس��ته ترین  ش��اید 
الحی��اه  حکیم��ی  محمدرض��ا 
باش��د؛ چراکه فرم کتاب خبر از 
چشم انداز فكری این اندیشمند 

کید علامه بر حدیث  ب��ه دین و محتوایش تأییدی ب��ر تأ
و روای��ت در اس�الم دارد. ن��گارش الحی��اه 12 جلدی 
ب��ا همکاری محم��د حکیمی و مرح��وم علی حکیمی 
از س��ال 1353 آغاز ش��د و آخرین جل��د این کتاب در 
س��ال 1394 منتشر ش��د است. ش��ش جلد اول کتاب 
به کوش��ش احمد آرام به فارس��ی برگردانده شده است. 
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یونانی(، راهگشای کامل نیس��ت، بلکه اصل، رسیدن 
به »عقل دفائنی« اس��ت؛ یعن��ی دفائن و اعماق عقل نه 
س��طوح عقل. در واقع، در ش��ناختن حقای��ق باید همه 
نیروهای عقل آزاد و فعال ش��ود، نه برخی از س��طوح و 
نیروهای آن؛ زیرا حقایق همه در س��طوح نیس��تند تا با 
عقل س��طوحی، ابزاری و فلسفی شناخته شوند. به گواه 
آثار حکیمی، این تنها وحی اس��ت که می تواند عقل را 
از لغزش��گاه های اعتماد به س��طح خود ن��گاه دارد و به 
عمق برس��اند. حکیمی در مکتب تفکیک س��ید موسی 
زرآب��ادی، می��رزا مه��دی اصفهانی و مجتب��ی قزوینی 
خراس��انی )اس��تاد خ��ود( را به عنوان س��ه رک��ن اصلی 

مکتب تفکیک معرفی کرده است.
حکیمی به غیر از اثر مبس��وط مکتب تفکیک، س��ه اثر 
دیگ��ر در این موضوع منتتش��ر کرده اس��ت: اجتهاد و 

تقلید در فلسفه، عقلانیت جعفری و مقام عقل.

جامعه سازی قرآنی
کیس��ت؟  متدی��ن  انس��ان 
جامع��ه متدین کجاس��ت؟ و 
متدی��ن چگونه س��اخته  نظام 
می ش��ود؟ ای��ن س��ه پرس��ش 
محمدرض��ا  را  مح��وری 
حکیم��ی در جامع�ه س�ازی 

قرآن�ی مط��رح ک��رده اس��ت. به گفت��ه حکیم��ی، دین 
به عن��وان ی��ک پدیده »اله��ی ـ اجتماعی« بای��د انتظار 
خودش را از این سه واحد بیان کند؛ یعنی باید بگوید، 
چ��ه ف��ردی را و چه جامع��ه ای را می پذیرد ی��ا باید چه 
حاکمی��ت و مدیری��ت اجتماع��ی، سیاس��ی، تربیتی، 
قضای��ی، اقتصادی و دفاعی را داش��ته باش��د تا بتوان به 
آن گفت: نظام دینی. کس��ی که اندکی با آرای فیلسوف 
عدالت آشنا باش��د، می تواند پاسخ پرسش های بالا را 
حدس بزن��د. »دین، اف��رادی را می پذیرد ک��ه معتقد و 
درس��تکار باش��ند؛ نظامی را می پذیرد که عامل بالعدل 

و قائم بالقس��ط باش��د و اجتهاد در عصر غیبت؛ یعنی 
آن قوه ای ک��ه بتواند این مثلث را رهبری کند و تکالیف 
آنه��ا را، در تم��ام رواب��ط گس��ترده زندگی ش��رح دهد. 
جامعه س�ازی قرآنی، شامل شش مقاله است. بخش 
نخس��ت، جامعه س��ازی قرآنی؛ بخش دوم، محورهای 
عدالت؛ بخش س��وم، تعریف عدالت؛ بخش چهارم، 
ابع��اد صیرورت)مقدم��ه ای بر ش��ناخت دعا( و بخش 
پنجم، سیاست کلی اسلام )اتحاد جماهیر اسلامی(. 

امام در عینیت جامعه
 انس��ان 250 س��الهِ حکیمی 
امام در عینیت جامعه اس��ت. 
اثری که زم��ان رحلت پیامبر 
اکرم )اوایل سال 11 هجری(، 
تا رحلت امام حسن عسکری 
)اوایل س��ال 260 هجری( را 

به هش��ت دوره تقسیم می کند و برای هر یک از دوره ها 
ویژگی های��ی برمی ش��مارد. گفتار نخس��ت، دوره های 
هشتگانه تربیتی، اجتماعی و سیاسی، در تاریخ زندگانی 
امامان؛ گفتار دوم، قیام حس��نی و حکومت های عینی 
صلح مشروط؛ گفتار س��وم، خلاصه ای از متن تاریخ، 
درب��اره  زندگان��ی حضرت امام حس��ن مجتب��ی )ع( و 
گفتار چهارم، حکمت تدبیر و حکمت شمش��یر است. 
این عالم فقید، همه 250 س��ال را از امام جواد)محمد 
التق��ی( که در حکومت معتصم عباس��ی در س��ن 25 
س��الگی مسموم شد، تا امام محمد باقر که در سن 57 
سالگی، پس از سال ها نشر مبادی فرهنگ اسلامی، به 
شهادت رس��ید، از خطبه امام حسین در شب عاشورا، 
تا مجلس درس امام جعفرصادق، از امام هفتم موسی 
بن جعفر در زندان های بغ��داد، تا امام رضا و مجالس 
مناظ��ره م��رو، از ام��ام حس��ن مجتب��ی و درگیری های 
او ب��ا معاوی��ه و تجهی��ز س��پاه و... تا ام��ام هادی)علی 
النقی( و امام حس��ن عس��گری و س��ال ها گرفتار بودن 
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در محل��ه عس��کر س��امرا و... را تاریخ درگی��ری پاک و 
ناپ��اک می داند؛ تاریخ درگی��ریِ وقایع انحرافی و وقایع 
اصلاحی، وقایع مسرف و وقایع معتدل و وقایع درست 

و وقایع نادرست.

حماسه غدیر
غدی��ر  واقع��ه  بای��د  چگون��ه 
را بخوانی��م؟ غدی��ر ب��ه چ��ه 
نس��بتی  چ��ه  و  معناس��ت 
ب��ا اکن��ون م��ا دارد؟ این ه��ا 
س��والاتی اس��ت که پاسخ را 

محمدرض��ا حکیمی در کتاب حماس��ه غدیر می آورد. 
آنجا که حکیمی، محتوای اصلی واقعه غدیر و سخنان 
پیامبر)ص( را تعیین شکل صحیح رهبری و سرپرستی 
اهل حق، لزوم ایمان به حکومت پیشوای عادل و بیعت 
کردن با او می داند، آنجا که نگریس��تن به واقعه غدیر به 
چش��م یک امر تاریخی که قرونی بر آن گذش��ته است، 
خلاف فهم دین و فهم این واقعه است و آنجا که اهمیت 
غدیر تنها از نظر تاریخی نیس��ت؛ بلکه اعتقاد به جنبه 
دین��ی آن، بر هر مس��لمانی لازم اس��ت و البته آنجا که 
 جایی 

ً
سرنوشت اسلام به غدیر گره خورده است، دقیقا

اس��ت که غدیر از منظر علامه حکیمی معنا می ش��ود.
محمدرض��ا حکیم��ی در آث��ار دیگری با عن��وان کلام 
جاودانه و امواج غدیر سایر نظراتش راجع به امام اول 

شیعیان)ع( و واقعه غدیر را جمع آوری کرده است. 

قیام جاودانه
قیام جاودانه خوانش��ی است 
از واقع��ه عاش��ورا، خوانش��ی 
سیاس��ی ـ ادب��ی. سیاس��ی به 
معن��ای چش��م اندازی ک��ه بر 
شرایط اجتماعی ـ سیاسی آن 
زمان ن��ور می تاباند و ادبی به 

معنای درکی زیبایی شناسانه از واقعه کربلا و آنچه از آغاز 
تا پایان بر حس��ین بن علی)ع( گذش��ته است. نگارنده، 
واقعه دش��ت نینوا را رس��الت جداکننده ح��ق از باطل و 
ع��دل از ظلم به منظ��ور پایداری حق و ع��دل و نابودی 
باط��ل و ظل��م می داند. حکیمی که به تفکر بر س��اختار 
اقتصادی تاریخ اس�الم ش��هره اس��ت، کرب�ال را اعلان 
لِ«  می داند به پش��توانه »لِیَقومَ النّاسُ 

ْ
عَد

ْ
مُرُ بِال

ْ
هَ یَأ

َّ
»إِنَّ الل

بِالقِس��طِ.« محمدرضا حکیمی قیام عاشورا را به اعتبار 
عبارات معروف»محمدی الحدوث« و »حسینی البقا« 
دین اسلام، معتقد اس��ت که اگر شهادت عاشورا ـ با آن 
ابعاد ویژه ـ نبود، در اثر حکومت کسانی مانند یزید و... 

به مرور زمان اثری از اسلام و قرآن برجای نمی ‍ماند.
محمدرض��ا حکیم��ی در آثار دیگ��ری مثل عاش�ورا: 
مظلومیتی مضاعف، عاش�ورا؛ عدالت، عاش�ورا؛ 

غزه آرای خود را در مورد واقعه کربلا بسط می دهد.

خورشید مغرب
خورش�ید مغ�رب اث��ری در 
تبیی��ن غیب��ت حض��رت ولی 
عصر)عج( و ابع��اد گوناگون 
این حرکت و با هدف روش��ن 
ک��ردن ابعاد گوناگ��ون غیبت 
امام زم��ان و وظایف منتظران 
واقعی در این زمان، به رش��ته 
تحریر درآمده اس��ت. روایت 

حکیم��ی از غیب��ت و ظهور ام��ام دوازدهم ش��یعیان به 

اسلام، تنها نماز و روزه و سختگیری در امر 
حجاب نیست، اسلام، برای سعادت افراد 
و رشد متعالی جامعه آمده است. تبعیض و 

تفاوت و فقر و تکاثر، ضد انسانیت اخلاقی و 
رفتار اسلامی است
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اکنون مس��لمانان توجه دارد. این مه��م را می توان آنجا 
یافت که حکیمی می نویس��د: »چگونه انس��ان مؤمن و 
معتق��د به عدالت و متعهد نس��بت به اج��رای عدالت، 
خود در س��ال های س��ال دوران عمر خویش، س��اکت 
می نشیند و هر ظلم و ناحقی را تحمل می کند و آرمان 
اعتق��ادی و تعه��دی خویش را ب��ه کن��اری می نهد؟« 
حکیم��ی، حض��رت ولی عصر)ع��ج( را دس��ت انتقام 
خدای��ی، دش��من خون ریز مس��تکبران و فاس��دان، یار 

دل سوز فروتنان، مستضعفان و پاکان معرفی می کند. 
محمدرضا حکیمی در آثار دیگری نیز به مسأله ظهور و 
غیبت پرداخته که یکی از مهم ترین آنان بعثت، غدیر، 
عاش�ورا، مهدی )عج( اس��ت. کتاب ای آفتاب نیز 
اثری کوتاه و برگرفته از اندیشه های محمدرضا حکیمی 

در مورد مسأله ظهور است.

شرف الدین
وقتی نام س��ید عبدالحس��ین 
ش��رف الدین موسوی عاملی 
می آید، ب��ی اختی��ار عباراتی 
و  اس�المی  وح��دت  مث��ل 
ب��ه ذه��ن  تقری��ب مذاه��ب 
می رس��د؛ چرا که ای��ن عالم 
م��ورد توج��ه اهل س��نت، به 
ت�الش ب��رای اتحاد سیاس��ی 

مسلمانان ش��هره اس��ت. محمدرضا حکیمی در اثری 
که به نام این مجتهد ش��یعی منتش��ر شده است، سعی 
کرده به موضوع اتحاد اسلامی و نه اتحاد مذهبی توجه 
کند. حکیمی می نویسد: »دش��منان ما برای اینکه این 
هدف اعلا تحقق نیابد، وحدت اس�المی را به وحدت 
مذهب��ی برمی گردانن��د ت��ا عملی نباش��د و این خیانت 
است، از سوی هرکس که القا شود. هیچ مصلحی این 
را نمی خواه��د؛ هم��ه می خواهند مس��لمانان با وجود 
فرقه ها و مذاهب، در جبهه اس�المی متحد شوند و در 

برابر دش��منان اسلام بایستند. این اتحاد است که مورد 
نظر بزرگان و متفکران اسلام است.«

میر حامد حسین
میر حامد حسین، اثر دیگری 
از محمدرض��ا حکیم��ی در 
معرف��ی ش��خصیت علمی و 
تبیی��ن دوران زندگانی دو تن 
از مفاخر تش��یع است. سید 
هندى  می��ر حام��د حس��ین 

مان و مفاخر ش��یعه در 
ّ
نیش��ابورى، از بزرگتری��ن متكل

اوائل سدۀ س��یزدهم هجرى قمرى و شیخ مفید. بیشتر 
صفحات این اثر به ش��یخ مفید مربوط می ش��ود اما از 
آنجا که، در زبان فارس��ی کمتر چیزی به نام »میرحامد 
حسین« انتشار یافته اس��ت، این رساله به نام این عالم 
ش��یعی نام گذاری شده اس��ت. حکیمی پس از مقدمه 
در بخ��ش اول با عنوان خروش دجل��ه، به تبیین محیط 
اجتماعی معاصر شیخ مفید که مصادف با قرن چهارم 
هجری که »س��ده ای پرجوش وخروش« ه��م در عالم 
سیاست و هم در عالم علم است، می پردازد و در بخش 
دوم ب��ا عنوان راهی ب��ه اقیانوس،  به بررس��ی چگونگی 
راهیابی تشیع در هند و نقش میرحامد حسین در تداوم 

و گسترش آن، پرداخته است.

شیخ آقا بزرگ تهرانی
آقاب��زرگ تهران��ی مع��روف ب��ه صاح��ب الذریع��ه از 
دانشمندان کتاب شناس قرن چهاردهم هجری است و 
ب��ا تألیف دائرهالمعارف بزرگ الذریعه و کتاب طبقات 
اعلام الشیعه گام بزرگی در شناسایی آثار و نسخ خطی 
اس�المی در حوزه های مختلف علوم برداش��ت. کتاب 
ش�یخ آقا بزرگ اث��ر محمدرضا حکیمی، ش��امل پنج 
مقاله اس��ت: مقاله اول و دوم این کتاب، ش��رح حالی 
اس��ت ساده و مختصر از ش��یخ آقا بزرگ تهرانی و البته 
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در اهمیت گرامی داش��ت علما نگاش��ته ش��ده اس��ت. 
مق��الات یادنامه نیز در آن به اختصار معرفی ش��ده اند. 
مقاله س��وم، در مورد زندگی سیاس��ی و اجتماعی امام 
علی بن موس��ی الرضا )ع( اس��ت. حکیم��ی در مقاله 
چهارم با نام 400 کتاب در ش��ناخت شیعه به موضوع 
ش��ناخت اس�الم ش��یعی و معرفی 400 کتاب در این 
زمینه می پ��ردازد. آخرین مقاله نیز ب��ه موضوع علم در 
اس�الم پرداخته و وضع نابسامان انتش��ارات مذهبی را 

مورد بررسی قرار می دهد.
محمدرض��ا حکیم��ی در آث��ار دیگ��ری مث��ل آنجا که 
خورش�ید می وزد به معرفی شخصیت علمی و عملی 
استاد آیت الله حاج ش��یخ »هاشم قزوینی«؛ خاطراتی 
از »محمد تقی ش��ریعتی« و معرفی بخش��ی از افكار و 
اهداف مرحوم »عبدالجواد فلاطوری« پرداخته است. 

منهای فقر
ب��ه کوش��ش  اث��ری اس��ت 
از  برگرفت��ه  و  مرتضی کی��ا 
محمدرض��ا  اندیش��ه های 
در  علام��ه  حکیم��ی. 
بس��یاری از آث��ار خ��ود ب��ه 
مس��أله اقتصاد و نسبتش به 
اس��ت.  پرداخته  حکمرانی 

منهای فقر را اما ش��اید بت��وان متمرکزترین اثر حکیمی 
در م��ورد عدالت اجتماعی به حس��اب آورد. جایی که 
او به صراحت می نویس��د:» اس�الم، تنه��ا نماز و روزه 
و س��ختگیری در ام��ر حج��اب نیس��ت، اس�الم، برای 
سعادت افراد و رشد متعالی جامعه آمده است. تبعیض 
و تفاوت و فقر و تکاثر، ضد انس��انیت اخلاقی و رفتار 
اسلامی اس��ت« این کتاب ش��امل دوازده بخش است 
که با عناوین مختلف س��عی دارد وج��وب امر عدالت 
در جامع��ه را اثبات کند. طبق تعریف نویس��نده کتاب 
عدالت امری مطلق اس��ت که باید در سرتاس��ر جامعه 

از بزرگترین ش��هرها تا دور افتاده ترین روس��تا ها تحقق 
پی��دا کن��د. محمدرضا حکیم��ی با تکیه بر این س��خن 
ش��هید بهش��تی ک��ه: »دی��ن یعنی ع��دل و ع��دل یعنی 
دین...« اعتقاد دارد که حکومت های مستبد و طاغوتی 
نمی توانن��د مج��ری ام��ر عدال��ت در جامعه باش��ند و 
اجرای امرعدالت در جامعه نیازمند یک انقلاب بزرگ 

اسلامی و تشکیل حکومتی اسلامی است.«

یکصد و پنجاه سال تلاش خونین
از اندیش��مندی ک��ه س��عی 
می‎ کند هر مس��أله اسلامی 
را ب��ه لحظ��ه اکن��ون پیوند 
بزند، بعید به نظر می رس��د 
که در م��ورد تاریخ معاصر 
محمدرض��ا  نزن��د.  قل��م 
حکیم��ی با بین��ش تاریخی 
خاص خ��ود تاریخ معاصر 

ای��ران را م��رور می کند. یکصد و پنجاه س�ال تلاش 
 مرور تاریخی 

ً
خونین کتاب تاریخ نیس��ت بلکه صرفا

وضعی��ت مردم ای��ران در مواجه با اتفاقات س��همگین 
و مختل��ف اس��ت. حکیم��ی ایرانیان پی��ش از انقلاب 
اس�المی را »تحقی��ر ش��ده« و »کرامت از دس��ت داده 
و س��تمدیده«  و »مل��ت حق��وق برباد رفت��ه« توصیف 
می کن��د. به همی��ن خاطر، به نظر حکیم��ی، هنگامی 
ک��ه ایرانیان زمزم��ه انقلاب اس�المی به رهب��ری امام 
خمینی)ره( را می ش��نوند، روحش��ان تکان می خورد، 
دلش��ان از امید پر می ش��ود و نهضت فراگیر می شود. 
حکیم��ی در جای��ی از ای��ن کتاب به ش��عاری اش��اره 
می کند که ش��ب ورود امام خمینی)١٢بهمن( تابلویی 
پارچه ای و بزرگ مقابل در دانش��گاه تهران نصب شده 
بود: »ای امام! بیا و آزادی و عدالت را، با دستان خود، 

در میان ملت تقسیم کن«.
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تفسیر آفتاب
بس��یاری تفس��یر آفت��اب را 
سیاسی ترین اثر محمدرضا 
حکیم��ی می دانن��د. اث��ری 
مبس��وط در توضیح انقلاب 
اس�المی ای��ران،  بنیان گذار 
جمه��وری اس�المی ای��ران 

و البت��ه ماهیت ایدئولوژیک انقلاب اس�المی. حکیمی 
در تفس��یر آفتاب ک��ه آن را در بحبوحه جریانات انقلاب 
اس�المی ایران نوش��ته است،  پیوندی با س��یره اهل بیت 
پیامبر برقرار می کند و می نویسد:  حضرت فاطمه)س( 
نخس��تین انق�الب داخل��ی را در راه بی��داری سیاس��ی ـ 
مذهب��ی جامعه اس�المی پی ریخت. در س��ده اخیر نیز 
نهضت هایی مثل نهضت س��یدجمال الدین اسدآبادی، 
نهضت ش��یخ فضل الل��ه نوری، نهضت ن��واب صفوی 
و... تلاش ه��ای کردند اما انقلاب کبیر ای��ران، انقلابی 
است که در طول تاریخ نظیر آن در وسعت، عمق، رشد، 
پختگ��ی و معنویت وجود ن��دارد. حکیمی در این اثر به 
علل وقوع انقلاب اس�المی ایران می پردازد. عللی نظیر 
پیوند ناگسس��تنی حکومت پهلوی ب��ا زر، زور و تزویر، 
تصویب انجمن ه��ای ایالتی و ولایتی که به واس��طه آن 
حوزه های روحانیت به نزدیک ش��دن خطر پی برده و به 
قیام وادار شدند. به نظر حکیمی جشن های 2500 ساله 
که هزینه های کمرش��کن داشت، تغییر تاریخ از هجری 
شمس��ی به تاریخ شاهنشاهی و البته مس��أله اسرائیل از 

علل وقوع انقلاب در ایران بود. 

پیام جاودانه
تعق��ل  و  ش��ناخت  ض��رورت 
در ج��ای جای این اث��ر جاری 
اس��ت. از دغدغ��ه حکیمی در 
خص��وص ع��ادی ش��دن قرآن 

کریم و علت های این پدیده گرفته تا نبود قرآن شناسی در 
حوزه و دانشگاه. حکیمی مدعی است »اکثریت فراوانی از 
مدعیان فضل و نظر اسلامی، از قرآن شناسی معارفی و از 
این موضوع و ابعاد آن، تصوّر درس��تی نیز ندارند و همین 
تفس��یرگویی و تفسیرنویسی به س��بک متعارف را، کمال 
قرآن شناسی می شمارند و تفس��یرهای متداول و متعارف 
 نصاب قرآن شناسی معارفی و معارف شناسی قرآن 

ّ
را، حد

می دانند«. محمدرضا حکیمی، با الهام از آیه 24 س��وره 
ها(، 

ُ
فال

ْ
ق
َ
وبٍ ا

ُ
ل

ُ
مْ عَلی ق

َ
رآنَ ا

ُ
ق

ْ
روُنَ ال بَّ

َ
لا یَتَد

َ
ف
َ
محمد)ص( )ا

عناوین فصول یا گفتارهای بیستگانه کتاب را »تدبّر« )تدبر 
نخست تا تدبر بیستم( نام نهاده است.

نان و کتاب
»جز سعادت انس��ان و جامعه 
چی��زی نمی خواه��م و ج��ز به 
»توحی��د و عدل«)دو ضرورت 
ابدی برای انس��ان( ب��ه چیزی 
»توحی��د  ـ  نمی خوان��م.  ف��را 
قرآن��ی ـ اوصیائی«)ن��ه یونانی 

ـ التقاط��ی( ـ »عدال��ت عل��وی ـ اجرائی«)نه تبلیغاتی 
ـ سیاس��ی( و هم��واره در آرزوی تأس��یس »نظام عامل 
بالعدل« و »جامعه قائم بالقس��ط« به سر می برم.« این 
گزیده ای اس��ت از اثر برجسته نان و کتاب محمدرضا 
حکیمی. اثری مشتمل بر نُه مقاله و یک نامه مهم. نامه 
به فیدل کاس��ترو،  رهب��ر انقلاب کوبا، ک��ه چنین آغاز 
می شود: »حضرت عالیجناب، ریاست جمهور محترم 
جمهوری کوبا دام  جلاله پس از س�الم و ادای احترام، 
مع��روض م��ی دارد: ب��رای آن عالیجن��اب، در جه��ت 
حمای��ت از محرومان جهان و حفظ »کرامت انس��ان« 
و مقاوم��ت پایدار در برابر اس��تعمارگران و مس��تکبران 
جهان��ی، هم��واره س�المتی و ط��ول عم��ر با نش��اط و 
مقاومت، آرزو می کنم و به رجال دولت و ملت نجیب 
و مقاوم کوبا ـ بوس��یله آن عالیجناب ـ سلام می رسانم 
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و ب��رای آن��ان آرزوهای نی��ک دارم و از رفی��ق مجاهد و 
شجاعتان چه گوارا به احترام و عظمت یاد می کنم...« 

دانش مسلمین
»ح��دود هزار س��ال پیش در 
ش��هر بغداد بی��ش از یکصد 
داش��ته  وج��ود  کتابفروش��ی 
اس��ت. در همان زمان، فقط 
و فق��ط فهرس��ت کتاب های 
کتابخانه عموم��ی ری به 10 
هزار جلد می رسید. کتابخانه 

بص��ره ب��ه طالبان علم ک��ه در آنجا مطالع��ه می کردند، 
مقرری و اعانه می داد. وقتی مغولان بغداد را به ویرانی 
دادند سی و شش کتابخانه عمومی در آنجا بود. بعضی 
بزرگان، مثل »صاحب بن عبّ��اد« به قدر کتابخانه های 
اروپا کتاب داش��ته است. در آن زمان هیچ کس جرئت 
نداش��ت مال فراوان داشته باش��د مگر آنکه با مال خود 
ادبی��ات و هنر را کمک کند. مس��لمین ب��رای اولین بار 
اصول رسم بر سطح کره را شناختند. این مسلمین بودند 
ک��ه با آمی��زش جبر و هندس��ه، اصول هندس��ه تحلیلی 
دکارت را ب��ه وجود آوردند. این ابوالوفای بوزجانی بود 
که که معادله سرعت را کشف کرد. این مسلمین بودند 
ک��ه برای اولی��ن بار به کروی بودن زمی��ن و دوران آن به 
گرد محورش قائل شدند«. همه این اطلاعات به شکل 
مبسوطی در کتاب دانش مسلمین محمدرضا حکیمی 
جمع ش��ده اس��ت. ام��ا ه��دف از ارائه چنی��ن مطالبی 
چیست؟ به گفته خود حکیمی او با نگارش این فصول 
نخواس��ته  غروری بی جا از اطلاعات��ش بیافریند. بلکه 
خواس��ته »حماسه ای راس��تین« را زمزمه کند. حماسه 
راس��تین نیز یعنی اینکه آنچه مسلمانان، در مایه علم و 
دانش و اندیش��ه و آزمون و فرهنگ و اخلاق، به جامعه 
بشر داده اند هسته اصلی همه چیزهایی است که امروز 
بشریت واجد آنها شده است. حکیمی در این کتاب به 

این پرسش می پردازد »چگونه شده است که با این همه، 
با ما مس��لمانان، این گونه به دش��منی برخاس��ته ‎اند؟« 

راه خورش��یدی، اندیش��ه نامه و راه نامه استاد 
محمدرضا حکیمی

مرحوم محمدرضا حکیمی، 
در مؤخ��ره کتاب خورش��ید 
روزنام��ه  در  ک��ه  مغرب��ش 
کیهان)هش��تم و نه��م تیر ماه 
1361( منتش��ر کرده اس��ت، 
ب��رای  »وقت��ی  می نویس��د: 
ادامه تحصیل به حوزه علمیه 

مش��هد رفتم، از اینکه مس��أله محرومیت و محرومان، 
چنانک��ه بای��د مط��رح نیس��ت و برای مب��ارزه ب��ا فقر و 
بیچارگی چنانکه باید س��خنی به میان نمی آید و اقدامی 

نمی شود، بسیار اندوهناک بودم.«
ب��ه  تاریخ ن��گار  و  اس�الم پژوه  اس��فندیاری،  محم��د 
اس��تناد مطلب بالا، به نکته ای ظریف اش��اره می کند. 
اسفندیاری برای فهم حکیمی شرایط زندگانی حکیمی 
را برجسته می کند و می نویسد:»اگر کسی با مانیفست 
مارک��س و بینوای��ان هوگو به زاغه ها ب��رود، چنان هنری 
نکرده اس��ت اما اگ��ر طلبه ای در حجره ای در بس��ته با 

الفیّه  به زاغه ها برود، خلاف آمد عادت کرده است. 
اگر از محمد اسفندیاری بپرس��ید که مهم ترین ویژگی 
علام��ه محمدرض��ا حکیم��ی چیس��ت؟ او بی درن��گ 
محم��د  دردمن��دی!  داد:  خواه��د  پاس��خ   

ً
صراحت��ا و 

اس��فندیاری به اس��تناد تفکر حکیمی و البته موخره ای 
بر کتاب خورش��ید مغ��رب فصلی با عن��وان دردمندی 
در کتاب آخرش راه خورش�یدی تدوین کرده اس��ت. 
ادع��ای نگارن��ده در ای��ن اث��ر تا ب��ه آنجا می رس��د که 
می نویس��د: »واژه هایی چون محرومیت و محرومان، 
انسان و انسانیت، آن قدر در آثار حکیمی تکرار شده که 
در آثار هیچ متفکری تکرار نش��ده است. اگر دردمندی 
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حکیمی را در میان همه متفکران تقس��یم کنیم، کس��ی 
بی درد باقی نمی ماند.«

نویسنده کتاب راه خورشیدی، اندیشه نامه و راه نامه 
اس�تاد محمدرض�ا حکیم�ی، دو فص��ل ب��ا عناوین 
»مکت��ب تفکی��ک« و »اخبار و اخباری گ��ری« تدوین 
ک��رده اس��ت. نویس��نده اذع��ان دارد که ای��ن دو فصل 
مهم ترین موضوعات کتاب نیس��ت و برای درک مکتب 
تفکیک و مس��أله اخباری گ��ری و اخبارگرای��ی نباید به 
این مجمل بس��نده کرد. در عین حال می توان گفت که 
ضمن معرفی و ش��رح مختص��ر آرای حکیمی در مورد 
مکتب تفکیک به نکات ارزنده ای اش��اره می کند. مثل 
اینکه علامه حکیمی در مکتب تفکیک)آن جهان بینی، 
جهان شناس��ی، نظ��ام ش��ناختی و دس��تگاه فک��ری که 
میان مفاهیم و اصلاحات بش��ری یا ممتزج از س��ویی 
و معارف خالص الهی و آس��مانی اخذ ش��ده از کتاب 
و س��نت، از س��وی دیگر، تفاوت قائل می ش��ود و فرق 
 یکی 

ً
می گ��ذارد.( خلاصه نمی ش��ود و تفکی��ک صرفا

از باروهای اوس��ت، یا اینکه اصل نظریه تفکیک برای 
حکیم��ی نیس��ت ام��ا او ارکان معاصر مکت��ب تفکیک 
اس��ت. فصل اخباری گری و اخبارگرایی هم به نوعی به 
ادعای مخالفان تفکیک می پردازد. مخصوصا نس��بت 

اخباری گری دادن به تفکیکی ها.
نویسنده در فصلی با عنوان »اقبال همیشه دیر می آید« 
با نگاه��ی باریک بینانه حکایت��ی از اقبال لاهوری نقل 
می کند ک��ه در کودکی دیر به مدرس��ه می رفت. روزی 
معل��م از او می پرس��د که چ��را دیر می آیی و او پاس��خ 
می ده��د: اقبال همیش��ه دی��ر می آید. ام��ا این حکایت 
چه نس��بتی با علامه حکیمی می تواند داش��ته باش��د؟ 
به نظر نویس��نده، ش��خصیتی مثل دکتر علی ش��ریعتی 
هنگامی ظهور کرد که مارکسیسم در ایران ریشه دوانده 
و دانشگاه ها را اشغال کرده بود به همین خاطر شریعتی 
مارکسیس��م را به زیر کش��ید و دسته دس��ته جوانان را در 
پی اس�الم به حرک��ت درآورد. حکیمی، ام��ا زمانی به 

وجه��ه اقتص��ادی و عدالت طلبانه اس�الم پرداخت که 
مارکسیسم از تاریخ ایران رفته و بسیاری را قربانی کرده 

بود. گویی، اقبال همیشه دیر می آید. 
اسفندیاری، علامه حکیمی را در وضعیت »نه این و نه 
آن« توصیف می کند. کسی که نه شبیه گذشتگان است 
و نه شبیه هم روزگاران. هم دیریاب است و هم نابختیار. 
هم حاضر است و هم غایب. مردم را به قیام و عدالت فرا 
می خواند و از طرف دیگر در مجالس دیده نمی شود یا 
با رس��انه ها صحبت نمی کند. نویسنده اعتراف می کند 
که از س��ال ها پیش قصد داشته از معمای حکیمی پرده 
ب��ردارد اما گوی��ا محمدرض��ا حکیمی رخصت��ی به او 
نمی داده اس��ت. گویی حکیمی رضای��ت نمی داده که 
آنچه اسفندیاری از زندگی و سیره زاهدانه او می داند را 
به قلم بیارود. البته این ماجرا هم بی تأثیر نبوده که علامه 
حکیم��ی در حال تدوین اث��ری با عنوان »سرگذش��ت 
ِسرگذش��ت« بوده تا زندگی نامه اش را به رش��ته تحریر 
درآورد اما سرنوشت او را از نوشتن این اثر بازمی دارد. 
اس��فندیاری در مقدمه به استناد جمله ای از فریدریش 
ویلهِل��م نیچ��ه، به مقال��ه ای با عنوان خ��روش عدالت 
اش��اره می کند که آن را سال ها پیش منتشر کرده و از آن 
استقبال شده بود. به همین خاطر ادعا می کند که در این 
س��ال ها از حکیمی »فراوان س��خن گفته است و سخن 
فراوان نگفته است.« اکنون هم که قصد کرده گفته ها و 
ناگفته های��ی از کارنامه او را بنویس��د؛ این دفتر به پایان 
آمده اما حکایت همچنان باقی اس��ت. پس گویی این 
جمله نیچه حقیقت دارد. »آن را که خبرهاس��ت، برای 
روز مب��ادا، بس��یار می خموش��د در خ��ود. آنکه روزی 
می خواهد آذرخش��ی براف��روزد باید دیری ابر باش��د.«

 کت��اب راه خورش��یدی، اندیش��ه نامه و راه نام��ه اس��تاد 
محمدرضا حکیمی از واپس��ین آثاری است که پس از 
درگذش��ت علامه حکیمی منتشر شده است. انتشارات 
نگاه معاصرکتاب را در 550 شماره منتشر کرده است.
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احیاگری که کارکرد دین را در خلوص آن می جست

حضور کم رنگ »دیگری« در آثار استاد حکیمی
حکیمی در این اندیشه بود که چگونه می توان علوم انسانی را در خدمت انسان قرار داد

نشس�ت بزرگداش�ت و نق�د و بررس�ی آث�ار اس�تاد 

یخ 7 مهرماه به مناس�بت  محمدرضا حکیمی در تار

چهلمی�ن روز درگذش�ت ایش�ان، با حض�ور حامد 

جه�اد  انتش�ارات  س�ازمان  رئی�س  علی اکب�رزاده، 

دانش�گاهی، عبدالله نصری، استاد فلسفه دانشگاه 

علام�ه طباطبای�ی، امیرعب�اس علی زمان�ی، اس�تاد 

ته�ران، محم�ود اس�عدی،  فلس�فه دی�ن دانش�گاه 

ته�ران،  دانش�گاه  ارتباط�ات  و  ی�ت  مدیر اس�تاد 

حجت الاسالم و المس�لمین علی الهی خراس�انی 

و مس�لم نادعل�ی زاده ب�ه ط�ور مجازی برگزار ش�د. 

گزارش مشروح این نشست را در ادامه می خوانید.

غفل��ت از دیگ��ری در آث��ار اس��تاد محمدرضا 
حکیمی

امیرعباس علی زمانی
م��ن ب��ا ابیات��ی از مولانا 
درب��اره   جلال الدی��ن 
ش��مس تبری��زی ش��روع 

می کنم.
چون حدیث روی شمس 

الدین رسید | شمس چارم آسمان سر در کشید
واجب آی��د چون که آمد نام او | ش��رح کردن رمزی از 

انعام او
این نفس جان دامنم بر تافته ست | بوی پیراهان یوسف 

یافته ست  
از برای حق صحبت سال ها | باز گو حالی از آن خوش 

حال ها
تا زمین و آسمان خندان شود | عقل و روح و دیده صد 

چندان شود
لا تکلفنی فإنی فی الفنا | کلت أفهامی فلا أحصی ثنا

من چه گویم یک رگم هش��یار نیس��ت | شرح آن یاری 
که او را یار نیست

ب��رای بنده هم انجام یک وظیفه و انجام یک حق و هم 
مایه افتخار است که درباره استاد محمدرضا حکیمی 

در این جلسه سخن بگویم.
 یک��ی از بزرگ تری��ن توفیقات��ی که یک انس��ان 

ً
 واقع��ا

می تواند در زندگیش پیدا کند مواجه شدن با روح های 
زیبا، جان های ش��یرین و در حقیقت انسان های اصیل 
اس��ت و بنده خدا را شاکرم که س��ال های سال به دلیل 
همس��ایگی که داش��تیم، زمانی که من در دانش��گاه قم 
ب��ا فاصل��ه یک خانه، س��ال های س��ال همس��ایه دیوار 
به دیوار اس��تاد بودم و شب ها ایش��ان سرحال بودند و 
قدم می زدند، در محضرش��ان بودی��م. برای بنده که در 
حقیقت دوس��ت داش��تم یک کس��ی از تبار سربداران 
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خراسان و روح های زیبا و شیرین را ببینم یک گشودگی 
ب��ه عالم معن��ا بود. از این جهت ام��روز که دارم حرف 
، بعضی وقت ها نمی توانم 

ً
می زنم خیلی ناراحتم واقعا

درباره اس��تاد حرف بزن��م، این ارتباط ادامه داش��ت و 
ایش��ان لط��ف می کردند و ب��ه خانه م��ا می آمدند، من 
جلساتی را در حضور بعضی از اساتید فراهم می کردم 
و ایش��ان را هم می بردم. تا این اواخر که دیگر ایشان به 
هیچ وجه اجازه نمی دادند کس��ی حاضر ش��ود، تلفنی 
تماس داشتم و مرتب احساس می کردم که استاد دچار 
ضعف و کس��الت و ناراحتی هس��تند، در حقیقت این 

سخن مولانا که می گفت:
عارفان را شمع و شاهد نیست از بیرون خویش

خون انگوری نخورده، باده شان هم خون خویش
هر کسی اندر جهان، مجنون لیلایی شده است

عارفان، لیلای خویش و دم به دم مجنون خویش
ساعتی میزان اینی، ساعتی موزون آن

بعد از این میزان خود شو تا شوی موزون خویش
گر تو فرعون منی از مصر تن بیرون کنی

در درون حالی بیابی موسی و هارون خویش
 استاد حکیمی این طور بودند.

ً
واقعا

 م��ن یاد آن س��خن هایدگ��ر افتادم ک��ه می گفت: »در 
حقیقت تفکر اصیل تفکری است که انسان با آن تفکر 
زندگ��ی می کن��د و تفکر ب��رای او یک خانه اس��ت.«؛ 
چراکه ما دو نوع زندگی داریم؛ یک زندگی که بر اساس 
عرف و عادت و پسند دیگران هست، این زندگی تکرار 
است، همین زندگی که اغلب افراد دارند، ولی زندگی 
اصیل از س��وی انس��ان های اصیل آن زندگی است که 
انس��ان ها بر مبن��ای اندیشه هایش��ان زندگ��ی می کنند 
یک ج��ور »از آن من بودن« وجود دارد؛ یعنی انس��ان 
اندیش��ه اش مال خودش است و بر اس��اس آن اندیشه 
انتخ��اب می کند و بر اس��اس آن زندگی می کند. بدون 
تردید اس��تاد محمدرضا حکیم��ی آن ویژگی هایی که 
برای زندگی اصیل برمی ش��مارند، ک��ه مبتنی بر تفکر 

باش��د و مبتنی ب��ر تعهد به آن تفکر باش��د و صمیمیت 
و گش��ودگی داشته باشد، همه این ویژگی ها را داشتند؛ 
بنابرای��ن یک وقت ما راجع به خود اس��تاد محمدرضا 
حکیم��ی ح��رف می زنیم ک��ه در این ص��ورت هر چه 

بگویند تا روز قیامت در واقع کم گفتند. 
در بش��ر روپوش کردس��ت آفتاب | فهم کن والله اعلم 

بالصواب
ایشان جزو اولیای الهی بود که در حقیقت:

ظل او اندر زمین چون کوه قاف | روح او س��یمرغ بس 
عالی طواف 

گر بگویم تا قیامت نعت او | هیچ آن را مقطع و غایت 
مجو 

 اگ��ر بخواهم تا قیامت درب��اره او حرف بزنم کم 
ً
واقعا

می آورم.
اتف��اق یعن��ی حضور؛ حض��ور اینج��ور انس��ان ها در 
دوره ای که دوره  حقارت آدم هاست، دوره میان مایگی 
اس��ت و دوره ای اس��ت که آدم ها حقیر ش��دند، دیدن 
چنی��ن آدم هایی و پیدا کردنش��ان خیل��ی اتفاق نادری 
اس��ت و این بزرگترین ش��کری اس��ت که م��ن از خدا 
 رابطه ای که با اس��تاد داش��تم بیش از آنکه 

ً
دارم و واقعا

به مکت��ب تفکیک برگردد، بیش از آنک��ه به آموزه های 
ایش��ان برگردد، ب��ه آن چیزی که در وج��ود او بود و در 
حقیق��ت خ��ودش عینیت پیدا کرده بود و متبلور ش��ده 

بود؛ بیشتر راجع به این بود.
 بنابرای��ن م��ن اینجا وقتی اگر س��خنی گفت��م، نقدی، 
نکت��ه ای گفت��م دوس��تان توج��ه دارند که چه عش��ق و 
ارادتی من نس��بت به اس��تاد محمدرض��ا حکیمی دارم 
و ب��رای من چقدر زیبا بوده و همیش��ه آرزو داش��تم از 
نسل کسانی مثل مرحوم دکتر شریعتی، استاد شریعتی 
و کس��انی که در خراس��ان بزرگ پرچم دار تشیع علوی 
بودند کس��ی را ببینم و این اتفاق افتاد و این نوع زندگی 
را دی��دم و مش��اهده کردم. از بس این وجود ش��یرین و 
زیبا و خاطره انگیز اس��ت، خاط��ره  او در ذهن ما و در 
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جان ما معنا می بخشد.
اس��تاد محمدرضاحکیمی در واقع نماد یک نوع تفکر 
است و نماد یک نوع زیستن است و نماد یک نوع معنا 
اس��ت، آنجایی شما به معنا می رس��ید که ببینید آیا در 
مقابل امیال و غرائز و خواس��ته ها و فشارها می ایستید 
و وفادار می مانید؟ یعن��ی التزامی پیدا می کنید؟ التزام 
به حقیقت، التزام به اخلاق، التزام به عدالت، التزام به 
خدا، حتی ایمان هم از جنس التزام و یک »کامیتمنت« 
اس��ت، التزام به امر قدسی، التزام به انسان بودن و این 
چقدر برای اس��تاد حکیم��ی مهم بود، انس��ان بودن و 
انس��ان ش��دن؛ آن چیزی که از اس��تاد حکیمی برجای 
 بزرگترین 

ً
مانده که خیلی با ارزش است و ایشان اتفاقا

ناراحت��ی اش وقتی که داروهایش زیاد ش��د این بود که 
نمی تواند مثل س��ابق بخواند، بنویس��د و مطالعه بکند 
و این جس��تجو و این طلب مدام و این شدنِ مستمر تا 
آخر برای ایشان ادامه داشت و حاصلش هم به هرحال 
ای��ن مجموعه  گران بهایی اس��ت که برای م��ا به یادگار 
گذاش��ته که به لح��اظ قلم، به لحاظ محت��وا، به لحاظ 
صورت و به لحاظ معنا فوق العاده زیباس��ت؛ یعنی او 
وجود عینی آن زیبایی را داش��ت و این وجود بس��یار با 

ارزش است.
به هر حال ما وقتی که درباره  میراث اس��تاد محمدرضا 
حکیمی س��خن می گوییم باید توجه داش��ته باشیم که 
او در سلس��له  احیاگران اس��ت؛ احیاگران اندیشه دینی 
و تفک��ر دینی در  ادامه کار پیامبران تعریف می ‎ش��وند. 
خود ایشان س��ه چهره را در مقدمه الحیاه جدا می کند 
ک��ه پیامب��ران، پادش��اهان و مصلحان هس��تند؛ ش��بیه 
تصویری که دکتر شریعتی در یکی از آثار خود این سه 

چهره را یک دیگر جدا می کند. 
 اس��تاد حکیمی بیش��تر احیاگر است و احیاگری است 
که بیشتر دغدغه خلوص دارد و خلوص برای او بسیار 
مهم اس��ت. احیاگران بیش��تر دغدغه کارآمدی دارند، 
دغدغه پویایی دارند و گاهی دغدغه خلوص و اس��تاد 

حکیمی فکر می کرد هر چه بیشتر برای خلوص تلاش 
کند شاید به کارآمدی بهتری هم برسد و در حقیقت از 
ای��ن جهت او زبان و تعالیم انبیا را نه اینکه متعارض و 
متناقض با تعالیم بشری بداند، ولی متمایز می دانست 
و ای��ن متمایز ب��ودن و مس��تقل بودن در ویتگنش��تاین 
هم هس��ت، آنجا ک��ه می گوید ب��ازی زبان��ی دینی از 
ب��ازی زبانی فلس��فی و عرفانی جدا اس��ت و زبان دین 
از زب��ان فلس��فه و زبان عرفان و زبان علم جدا اس��ت. 
البت��ه جدا ب��ودن و متمایز بودن غی��ر از متعارض بودن 
اس��ت و این پروژه  ایش��ان بود و رویکرد ایشان در این 
مسیرِ احیای دین، زدودن تحریف از دین وساختن یک 
هندسه  معرفتیِ قوی بود که نقطه مثبت آن هم توجه به 

واقعیت های انضمامی است.
استاد حکیمی معتقد بود که در بین ارزش های متعالی 
ارزش انس��انیِ عدالت که یک ارزش ذاتی است مقدم 
اس��ت و اگر این نباشد تفکر رخ نمی دهد، عبادت رخ 
نمی ده��د، توحید رخ نمیدهد و معنا رخ نمی دهد؛ از 
این جهت فوق العاده زیبا بود و آن چندین جلد الحیاه 
هم بیانگر این اس��ت. نان نماد عینی این مسأله است؛ 
»جامع��ه ای که درد ن��ان داش��ته باش��د نمی تواند درد 
منّان داش��ته باشد«، خودمان هم مشاهده می کنیم و با 
چش��مان خودمان می بینیم؛ هزاران سخنرانی، هزاران 
فیلس��وف و علامه راجع به زیبایی دین و زیبایی تعالیم 
دینی س��خن می گویند، ولی وقتی دی��ن و متولیان دین 
نتوانن��د عدالت و جامعه  منهای فقر را تحقق ببخش��ند 

این تعالیم به جایی نمی رسد.
اما به لحاظ نکته  انتقادی که می خواستم آخر بگویم، 
ب��ه نظرم اس��تاد حکیم��ی خیلی تلاش کردن��د، خیلی 
زحم��ت کش��یدند، با تم��ام وجود، با تم��ام خلوص و 

جامعه ای که درد نان داشته باشد نمی تواند 
درد منّان داشته باشد
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ً
 جایگاهش در »عند ربهم یرزقون« اس��ت ـ واقعا

ً
قطعا

چیزهای��ی از نزدی��ک از ایش��ان دیدم که ب��ه هیچ وجه 
نمی دانم اجازه بیانش را دارم یا نه ـ ولی به عنوان تفکر 
اگر بخواهیم بحث بکنیم به نظر من نه اس��تاد حکیمی 
و ن��ه کس��انی که در مکت��ب تفکیک ت�الش می کنند، 
پ��روژه مدرنیت��ه را ج��دی نگرفته اند و ح��س می کنند 
فارغ از مدرنیته، فارغ از تفکر مدرن و فلس��فه مدرن ما 

می توانیم پروژه خودمان را پیش ببریم.
ببینی��د ما در جهانی زندگی می کنی��م که در این جهان 
هم��ه چی��ز وج��ود دارد و این جه��ان زیر و رو ش��ده و 
وارد ب��ازی مدرنیت��ه ش��ده ایم؛ دی��ن در اف��ق مدرنیته 
بای��د بتوان��د مخاطبین خودش را جذب کن��د؛ ما باید 
گفت وگ��و بکنی��م. ببینید بیش��تر به نظر م��ن مخاطب 
اس��تاد محمدرض��ا حکیم��ی در الحی��اه و آثارش یک 
ش��یعه دوازده امامی صادق مخلصی است که در واقع 
آن پی��ش فرض ها، همه را، قبول دارد، ولی وقتی ش��ما 
در عرص��ه ی جهانی بخواهی��د وارد بحثِ گفت وگوی 
عل��م و دی��ن ش��وید، وارد بح��ث و وارد گفت وگ��و با 
فلسفه های مختلف شوید، با فلسفه های الحادی و... 
مواجه ش��وید، این جا اس��ت که به نظر من این اساتید 
بزرگ، این آفتاب های درخشان، به نظرم پروژه مدرنیته 
را و تفک��ر مدرن را و فلس��فه م��درن را، هنر مدرن را و 
علم مدرن را جدی نگرفتند. حتی در تعالیم اقتصادی 
هم ش��ما باید بیایید و در مواجهه  با واقعیتِ آن چیزی 
ک��ه در جامعه در باب پول، اقتصاد، بانک داری و همه  
این ه��ا وج��ود دارد ح��رف خ��ود را ارائه دهی��د، ما که 
نمی توانی��م تمام این ه��ا را زیر و رو کنی��م؛ ما باید در 
ی��ک گفت وگو، در یک نقد و در یک پروس��ه  دیالوگی 
س��خن بگوییم، م��ن معتقد ب��ه عدم تفکیک هس��تم؛ 
اصال��ت دی��ن و اصال��ت تفکر معنوی حرف درس��تی 
اس��ت، باید باش��د، ولی دین به روی دیگری گش��وده  
اس��ت و با حضور دیگری اس��ت که ما می اندیشیم، با 
 به 

ً
حضور دیگری است که ما زندگی می کنیم و طبیعتا

نظر من این دیگری در آثار اس��تاد محمدرضا حکیمی 
ظهور و بروز چندانی ن��دارد و البته او تقصیری ندارد. 
او در دنیای دیگری تربیت ش��ده و در یک چهارچوب 
خاصی و عاش��ق آن مسیر هم هس��ت. انسان عاشق را 
ش��ما نمی توانید از او ایراد بگیری��د، ولی من به عنوان 
ش��اگرد، به عنوان مخاطب، به عنوان دانش��جو؛ کسی 
که گفت معلم اول را دوست دارم ولی حقیقت را از او 
بیش��تر دوست دارم باید عرض کنم که من بیشتر گمان 
می کنم این روش��ی که مرحوم آقای طباطبایی انتخاب 
کرده بود و با کربن گفت وگو می کرد؛ روش��ی که استاد 
مطهری در جلسات انجمن اسلامی مهندسین شرکت 
می کرد و باکسانی مثل مهندس بازرگان و دکتر سحابی 
گفت وگو می کرد، اندیش��ه های مختلف را می خواند، 
نقد می کرد و... بیشتر مورد توجه است؛ در آثار استاد 
حکیمی این دیگری حض��ور چندانی ندارد ولی به هر 
حال روحش ش��اد! بر او درود می فرستیم و گوهرهای 
گران بهایی برای ما گذاش��ته اند و امیدوارم ان شاالله ما 
قدر این گوهرها را بدانیم و در آن مس��یر باشیم و دعای 

خیر ایشان و انفس قدسی شامل حال ما باشد. 

ایده پردازی، افق گشایی و مجموعه سازی؛ سه 
ویژگی آثار محمدرضا حکیمی

علی الهی خراسانی
ب��ه نظر من اندیش��ه و آثار اس��تاد 
محمدرضا حکیمی س��ه ویژگی 
دارد ک��ه من به این س��ه تا ویژگی 
اش��اره می کن��م و بعد ی��ک اقدام 
و ی��ک خط��ر را ه��م از جان��ب 

شارحان و کس��انی که در مواجهه با آثار ایشان هستند 
عرض می کنم.

اولی��ن ویژگی ادبیات س��ازی و ایده پردازی اس��ت. ما 
می بینیم سراسر آثار مرحوم استاد محمدرضا حکیمی 
فرام��وش  م��ن  زیباس��ت.  بس��یار  ترکیب س��ازی های 
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نمی کنم که همیشه برادر بزرگترم من را دعوت می کرد 
که در نوجوانی اگر میخواهم قلمم قلم خوبی باش��د و 
در نوشتن از ترکیب های رسا و از جمله بندی های زیبا 
و فاخر اس��تفاده کنم، آثار استاد محمدرضا حکیمی را 
بخوان��م و البته چون ایش��ان با پدرم ه��م درس بودند و 
س��ابقه  رفاقت داشتند، همیش��ه کتاب ‎خانه پدر من پر 
بود از آثار و نوشته های قدیم و جدید استاد محمدرضا 

حکیمی.
این ترکیب س��ازی ها و ای��ن ادبیات س��ازی ها را ما در 
سراس��ر آثار استاد می بینیم؛ به طور مثال جامعه سازی 
برهانی ی��ا تفقه جمعی و خیل��ی از ترکیب های زیبای 
دیگ��ر؛ همینط��ور ایده پ��ردازی؛ یعنی م��ا می بینیم که 
استاد محمدرضا حکیمی ایده های بسیار خوبی را در 
کتاب هایشان مطرح کردند، من به یکی از آن ها اشاره 
می کنم. ایشان در چندجا تفقه جمعی را عنوان کردند؛ 
یعن��ی اینکه آنچه در اصط�الح ما به آن فقه می گوییم، 
بای��د به هم��ان تفقه��ی که در روای��ات ب��وده برگردد و 
جالب این اس��ت که بدانیم سال هفتاد و یک که مجله  
حوزه منتش��ر می ش��ود و پدر معنوی مجله حوزه استاد 
محمدرض��ا حکیمی بودند، در آنج��ا مقاله ای دارند و 
فقه دان ها و فقه پژوهان را به اهداف دین توجه می دهند 
و بی��ان می کنند که اهداف دین باید در اس��تنباط فقهی 
مورد استناد قرار بگیرد. می دانیم در دهه  هفتاد صحبت 
از اه��داف و مقاص��د دین و تأثیر آن در اس��تنباط دینی 
بسیار جالب، مترقی و نوآورانه محسوب می شد؛ پس 
اولی��ن ویژگی، ادبیات س��ازی و ایده پردازی اس��ت که 
خ��ب نمونه های زیادی دارد، اما وقت مجال نمی دهد 

که ما به گونه های بیشتری بپردازیم.
دومی��ن ویژگ��ی روش��ن گری و افق گش��ایی اس��ت که 
مرحوم اس��تاد حکیمی نسبت به امور مختلف، نسبت 
به ابع��اد مختلف زندگی انس��ان و مباح��ث عینی این 
روش��ن گری و این افق گش��ایی را داش��تند. ما نس��بت 
به مکت��ب معارفی خراس��ان می بینیم که ایش��ان برای 

اولی��ن ب��ار تئ��وری مکتب تفکی��ک را به ط��ور مفصل 
عنوان کردند و می بینیم که ایش��ان چقدر روشن گری و 
افق گشایی دارند؛ چه نسبت به آموزه های این مکتب، 
روش ای��ن مکتب و ب��زرگان این مکت��ب. همچنین در 
بحث ه��ای مختلف اجتماعی ـ به طور مش��خص در 
مورد حوزه و روحانیت ـ روش��نگری و افق گشایی های 
ایشان بس��یار قابل تأمل و قابل توجه است؛ نقش امام 
در جامعه، قرآن، نقش قرآن در جامعه سازی و توجه به 
اه��داف دین، توجه به عنصر امامت، توجه به مرزبانانِ 
وحی و فرهنگ شیعه. ما می بینیم که استاد محمدرضا 
حکیمی روش��نگری ها و افق گش��ایی های بسیار قابل 
تأم��ل و تاثیرگ��ذاری را در دنی��ای عل��م و همینطور در 

دانش و فرهنگ، داشتند.
سومین ویژگی، مجموعه سازی ایشان است، مجموعه 
گران س��نگ الحیاه بیان��ی از تمدن اس�المی و زندگی 
انس��ان و ابع��اد زندگی او ب��ا توجه به آی��ات و روایات 
است. اس��تاد محمدرضا حکیمی اگر حیات جاودانه  
انسان و زندگی مترقی انسان را در پرتو عمل به آیات و 
روایات می دانستند، این را با الحیاه عینی کردند و این 
منظومه فکری و این نظام را در مجموعه الحیاه نش��ان 
دادند. پ��س بنابراین ما می توانیم س��ه ویژگی اساس��ی 
در آث��ار و فک��ر علامه حکیم��ی ببینیم که م��ن دوباره 
اش��اره می کنم؛ یک: ادبیات سازی و ایده پردازی، دو: 
روش��نگری و افق گش��ایی که از جمله بحث عدالت و 
بح��ث توجه به فرد، بحث توجه ب��ه فاصله  طبقاتی که 
ما اوج��ش را در کتاب قصد و ع��دم وقوع می بینیم که 
اوج روش��نگری و اعتراض های مرحوم استاد حکیمی 
به دور ش��دن سیاس��ت های نظام از آن اهداف قرآنی و 
اقتصادی و نقدهایی اس��ت که به این سیاس��ت ها و به 
این تصمیمات داشتند. پس در آثارشان این روشنگری 
و یک افق گش��ایی را می بینیم و س��وم: مجموعه سازی 
یعنی حتی غی��ر از کتاب الحیاه کتاب های ایش��ان در 
موضوع نقش قرآن در زندگ��ی، نقش امام در زندگی و 



181

استاد حکیمی در آثار »دیگری« حضور کم رنگ

نقش بزرگان دین در حفظ فرهنگ شیعه چقدر در واقع 
مهم و برجسته است.

اما آس��یب ها؛ نخس��ت ما در کتاب های ایشان نظریه 
علمی، اس��تدلال علم��ی و نقد دیدگاه رقی��ب را کمتر 
 مباحث عقل 

ً
می بینی��م؛ یعنی ایش��ان حتی وارد مث�ال

در مکت��ب تفکیک که می ش��وند و عقل را می خواهند 
توضیح بدهند بیشتر اشاره وار و در همان افق روشنگری 
و بی��ان کلی��ات مبح��ث ب��ه آن می پردازن��د و بس��نده 
می کنن��د، اما اینکه یک مقدمات علمی باش��د، با یک 
روش کلامی باش��د و دیدگاه ه��ای رقیب را نقد بکنند، 
چه در فلس��فه اس�المی و چه در فلس��فه غرب، ما این 
را کمتر در کتاب های ایش��ان می بینیم، شاید هم نقش 
و رس��الت خودشان را همین روش��نگری و افق گشایی 
و ایده پ��ردازی می دیدند، نه اینکه وارد مباحث خاص 
علمی بش��وند، اما خب در کتاب های��ی که دارند و در 
گفتاره��ا و نوش��تارهایی ک��ه دارند جایش ب��ود به یک 
اس��تدلال علمی و نقد دیدگاه های رقیب نیز بپردازند.
یک نکته ای هم عرض بکنم به کس��انی که در مواجهه 
 الحیاه هس��تند، این خطر که 

ً
با آثار ایش��ان مخصوصا

ف��راروی سیاس��ت گذاران فرهنگی، پژوهش��گران و... 
است خطر اخباری گری فرهنگی است. این که ما یک 
مجموعه بس��یار عالی و گزینش شده از استاد حکیمی 
ب��ا برادران خ��ود مرحوم علی حکیمی و اس��تاد محمد 
حکیم��ی در اختی��ار داری��م، نبای��د با تمدن اس�المی 
یا با س��بک زندگی اس�المی این همانی بش��ود؛ یعنی 
مجموعه الحیاه و این روایات س��بک زندگی اس�المی 
نیس��ت، بلکه منبعی است برای سبک زندگی و منبعی 
است برای حرکت به سمت تمدن و طراحی الگوهای 
تمدن��ی. من ای��ن را در کت��اب خودم به عنوان س��بک 
 
ً
زندگی، مفهوم شناس��ی و نظریه ه��ا توضیح دادم؛ مثلا
مجموع��ه میزان الحکمه، مجموعه الحی��اه، مجموعه 
و  پژوهش��گران  نبای��د  را  این ه��ا  و...  مفاتیح الحی��اه 
سیاست گذاران فرهنگی یا شارحان، عینِ سبک زندگی 

 الحیاه را همان الگوی تمدن اسلامی 
ً
عنوان کنند و مثلا

عن��وان کنند، نه! این یک خلط روش ش��ناختی اس��ت. 
مجموعه گران سنگ الحیاه باید منبع باشد. چطور یک 
فقیه ب��رای دادن فتوی به مردم در زمینه خمس نمی آید 
روایات خمس را در دس��ترس مردم ق��رار بدهد، بلکه 
نتیجه سال ها اجتهاد، حل تعارضات و استفاده از علوم 
دیگر را در قالب یک فتوی در رس��اله توضیح المسائل 
در اختیار ف��رد قرار میدهد؟ به همان ش��یوه باید عمل 
ش��ود. این که ما روایات و اص��ل روایات را برای عمل 
دیگران ق��رار بدهیم این همان اخباری گری اس��ت که 
من از آن به عن��وان اخبارگری فرهنگی یاد می کنم. این 
به هیچ وجه محصول و نیت استاد محمدرضا حکیمی 
نب��وده؛ بنابراین مجموعه الحیاه یک منبع گران س��نگ 
برای پردازش موضوعات مرتب��ط به فرهنگ، جامعه و 
تمدن اس��ت و ما باید مراق��ب اخباری گری فرهنگی و 
نوع مواجهه پژوهش��گران و سیاست گذاران فرهنگی با 

مجموعه های حدیثی باشیم.

عل��وم انس��انی در خدم��ت انس��ان؛ دغدغه 
بنیادین حکیمی

مسلم نادعلی زاده
در خص��وص مرح��وم حکیمی از 
منظرهای مختلف می شود سخن 
گفت و م��ن هرچه که اندیش��یدم 
ت��ا موردی را پیدا کن��م، در نهایت 
ب��ه این نتیجه رس��یدم که از خلال 
آثار خود اس��تاد به شناخت ایشان 

دست پیدا کنیم؛ چراکه »آثارنا تدل علینا«، آثار ماست 
که بر وجود ما دلالت می کند.

اس��تاد حکیمی در پیامی که به جش��نواره فارابی دادند 
در سال هش��تاد و هشت و پیام انصرافی که از دریافت 
جای��زه صادر کردند، نکته ای را اش��اره کردند؛ من این 

نکته را عرض می کنم خدمتتان.
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 فرمودن��د: »در ای��ن جش��نواره از فاضلانی قرار ش��ده 
تجلیل بش��ود که پنجاه س��ال به علوم انس��انی خدمت 
کردند؛ پرس��ش این اس��ت آیا این علوم ب��رای ثبت در 
کتاب ها و در دنیای ذهنیت اس��ت ی��ا برای خدمت به 
انس��ان و حفظ حقوق انس��ان و پاس��داری از سلامت 
انس��ان ها در واقعی��ت خارجی و عینیت اس��ت؟ نظام 
مقام انسان در معیشت و زندگی به منظور رشد، تعالی 
و رسیدن به اقامه قسط قرآنی در حیات اقتصادی است 
و برخوردار بودن انسان ها از حیثیت و کرامت و آزادی 

در حیات اجتماعی و سیاسی.«
 م��ن اگر بخواهم خلاصه بکنم حیات اس��تاد حکیمی 
را در همی��ن پاراگ��راف خلاصه می کنم؛ یعنی ایش��ان 
 از حدود 

ً
در عمر هش��تاد و شش س��اله خود که تقریبا

دوازده، سیزده سالگی وارد حوزه علمیه شدند و مدارج 
علمی را طی کردند تا زمانی که به اجتهاد رس��یدند، تا 
زمانی که با روش��نفکران و اندیشمندان مراوده داشتند 
و حتی زمانی که آثار قلمی ایش��ان در شماره  های بالا 
منتش��ر می ش��د و خوانندگان فراوانی داش��ت، چه در 
حوزه  و چه در دانش��گاه، تا پایان عمر شریفش��ان مدام 
در این اندیشه بودند که چگونه می توان علوم انسانی و 
دانش های علوم انس��انی را در خدمت انسان قرار داد و 
از فضای بسته مدرس ها خارج کرد، از کتاب ها خارج 

کرد و در زندگی عینی انسان ها آن ها را پیاده کرد.
آث��ار اس��تاد را اگر ملاحظ��ه کنیم خواهی��م دید که این 
تلاش و این کوش��ش همواره در وجود ایشان بوده و در 
آثارشان متجلی اس��ت و می کوشیدند دانش خودشان 
را ابزاری  کنند برای خدمت به انس��ان، دانش وس��یعی 
 بی نظیر بود؛ یعنی 

ً
که ایش��ان اندوخته بودند که واقع��ا

انس��ان وقتی ب��ه ایش��ان مراجعه می ک��رد و در محضر 
ایش��ان می نشست تمام دانش��مندانی که قبل از ایشان 
دیده بود در نظرش کوچک نشان داده می شدند؛ چون 

ایشان کوهی از دانش بود.
در عل��وم مختلف متبحر بودن��د، در دانش های نظری 

در عرفان، در فلس��فه، در ادبیات، در فقه، در آش��نایی 
ب��ا علوم روز، در ارتباطات فراوانی که ایش��ان داش��تند 
ب��ا متفک��ران و اندیش��مندان معاصر، از هم��ه نحله ها 
و آن ذه��ن نق��ادی ک��ه ایش��ان داش��تند، هم��ه این ها 
دست به دست هم داده بود که از ایشان یک شخصیتی 

بسازد جامع معقول و منقول.
وقتی کنار ایش��ان می نشستیم و کسب فیض می کردیم 
خاطرمان جمع بود از اینکه وجود ایش��ان با تس��لطی 
کم نظی��ر نس��بت ب��ه مکتوب��ات وآث��ار گذش��تگان و 
معاص��ران دارد چکی��ده  و عص��اره آن مباح��ث را به ما 
می آم��وزد و همه این ه��ا در پرتو ق��رآن و روایات بود؛ 
یعنی ایش��ان آنچه که از قرآن و روای��ات دریافته بودند 
 
ً
 در زندگی شخصی خودشان اجرا می کردند وثانیا

ً
اولا

ب��ه دیگران توصیه می کردن��د و می آموختند که چگونه 
می توان از این میراث ارزشمند بهره برد.

 ب��رای اینکه از این فرصت اس��تفاده کنیم من مقاله ای 
را از ایش��ان معرف��ی می کن��م ک��ه در کت��اب آنج��ا که 
خورشید می وزد منتشر شده است، این مقاله عنوانش 
هست ضرورت توس��عه فقه. من برای اینکه اشاره کنم 
ب��ه آفاق اندیش��ه اس��تاد حکیم��ی ابزاری را که ایش��ان 
پیشنهاد می کند برای توسعه فقه، چندتایی را برای شما 

می خوانم.
 ایش��ان در این مقال��ه پنجاه وپنج کت��اب جدید، باب 
جدید را برای فقه پیش��نهاد می کنند و می گویند که آن 
فقهی که نجات بخش هس��ت فقهی اس��ت که به همه 
امور زندگی بش��ر بپردازد و برای همه اش حرف داشته 
باشد، نه به این معنا که بعضی امروز مدعی هستند که 
 ریاضی اسلامی فیزیک اسلامی و این ها 

ً
ما بیایم مثلا

بس��ازیم، نه، ب��ه آن معنا که آنچه مرب��وط به هدایت و 
سعادت بشر است باید از نظر فقهی در موردش اظهار 
نظر ش��ده باشد و تلاش فقهی شده باشد برای کنکاش 
در آیات و روایات و استخراج پاسخ های مناسب برای 

انسان امروز.
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 از کتاب های��ی که ایش��ان پیش��نهاد می کنن��د که باید 
اف��زوده بش��ود، کتاب ع��دل و قس��ط اس��ت. عدالت 

کلیدواژه ایشان بود.
اگ��ر بخواهیم ک��ه دو کلیدواژه را برای اس��تاد حکیمی 

درنظر بگیریم، یکی عدالت است و یکی انصاف.
 ای��ن عدال��ت در زندگی ایش��ان همه جا نمود داش��ت 
عدالت هم تعریفش این اس��ت که هر چیزی باید س��ر 

جای خودش باشد.
ایش��ان می فرمودند: برای دفن ش��هدا حتی ایشان نظر 
داشتند که این برنامه ها که پیاده می شود در دانشگاه ها و 
اجساد مطهر شهدا دفن می شود، ایشان مخالف بودند.

می فرمودند: دانش��گاه محل علم و تحصیل و تدریس 
اس��ت و جایگاه شید خیلی والاست و مزار شهید باید 
در ج��ای خودش قرار بگیرد، انس��ان ها بروند زیارت، 
دم دستش��ان باشد مزار ش��هید و این ها باید از هم جدا 

شود نباید این ها را با هم مخلوط کنیم.
 حتی می فرمودند: اوائل انقلاب، جلس��ه ‎ای داش��تند 
با بعضی مدیران س��ازمان صدا و س��یما، کارگردانان و 
تهیه کنندگان برجس��ته آن روز، ایشان فرمودند که آنجا 
بعضی ه��ا اظهار نظرهای��ی کردن��د و برنامه های دینی 
م��د نظر خودش��ان را طرح کردن م��ن مخالفت کردم، 
ب��ه عنوان یک��ی از موارد گفتم که چه نیازی هس��ت که 
همه ش��بکه های  تلویزیون اذان پخش کند؟ اذان برای 
اعلام است، یک ش��بکه پخش کند کافی است و بقیه 
ش��بکه ها برنامه های خودشان را پخش کنند و هرکسی 
خواس��ت بداند اذان ش��ده یا ن��ه به آن ش��بکه مراجعه 
 امروز س��ی تا چهل ت��ا، پنجاه تا 

ً
کن��د. چ��را باید مث�ال

ش��بکه همه اذان پخش کنند؟ ضرورتی ندارد و این ها 
اس��تفاده از بیت الم��ال و حقوق مردم هس��ت برای پر 
کردن برنامه های صدا و س��یما. یک شبکه اذان پخش 
کند کافی اس��ت. کتاب تأس��یس نظام، کتاب تشکیل 
 بالقسط. کتاب وظیفه واجب حکومت در 

ً
جامعه قائما

تأمین مسکن، کتاب وظیفه واجب حکومت در تأمین 
هزینه ازدواج و تش��کیل خانواده، کتاب وظیفه واجب 
حکوم��ت در تأمی��ن امکان��ات دانش طلبی و رس��یدن 
ب��ه اختراع��ات، کتاب صدا و س��یما و اح��کام فردی و 
اجتماع��ی و سیاس��ی و اقتصادی و اخلاق��ی و تربیتی 
بسیار مهم این دو رسانه درباره اموری که ممکن است 

بنیاد اخلاق را ویران و جامعه را ساقط کند.
 کت��اب مطبوع��ات و تعریف آزادی های تعریف ش��ده 
ب��رای آنها، کت��اب نظ��ارت ب��ر کارگاه ه��ا و فضاهای 
بازار و بازار س��یاه و ...، کت��اب بناهای دینی و مدارس 
و مس��اجد و حس��ینیه ها و حرم ه��ا و مبلغ��ی که جایز 
اس��ت ص��رف اطع��ام مس��لمین و بیچ��ارگان و صرف 
س��اختن و تزئینات و توس��عه آن ها ش��ود از نظر جایز 
ب��ودن یا حرام بودن در ش��رع. کتاب مش��ارکت فقیران 
و نیازمن��دان در ام��وال اغنیا و توانگ��ران تا حد کفایت 
بلک��ه رف��اه، کت��اب وجوب حف��ظ حرم��ت و کرامت 
انس��ان و رعایت آن از س��وی مدی��ران جامعه از صدر 
تا ذیل، که از نظر اس�الم خادمان مملکت در دستگاه 
قضایی و دادگاه ها و ادارات و حرمت تحقیر انس��ان ها 
و مس��امحه در راه اندازی کارهای مردم، کتاب سینما، 
تئاتر، فیلنامه نویس��ی و احکام ش��رعی آنه��ا و توجه به 
جهاتی که تش��جیع کننده و مش��وق این هنر هس��تند و 
سالم س��ازی آن ب��رای حف��ظ حقوق اخلاقی سیاس��ی 
دفاع��ی تربیت��ی و هن��ری ملت. کت��اب دانش��گاه ها و 
اح��کام آن به وی��ژه کتب معارف دینی ک��ه اهل اطلاع 
می گویند این کتاب ه��ا و کیفیت تدریس آنها موجب 
دوری جوان��ان اس��ت از دی��ن و مدرس های��ی که همه 
دارای س��واد لازم و فضایل اخلاقی و اطلاع از فرهنگ 
گاه به زبان نیس��تند چونان که باید. و بلکه با  انس��ان و آ
توصیه کس��انی نامتعهد به این کلاس ه��ا راه می یابند. 
چگونه مقامات بالا در خواب س��نگین و غفلت بزرگ 
به س��ر می برند. آیا به همین بس��نده می کنند که جنازه 
 مناس��ب 

ً
مطه��ر چن��د ش��هید را در جاهای��ی که اصلا
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نیست دفن کنند؟ اگر راست می گویند چند جنازه هم 
در بازار، در دستگاه قضایی، در کنار کاخ های اشراف، 
در دامنه ه��ای توچ��ال ن��ه فق��ط قل��ه توچ��ال، در اتاق 
اصناف و ... دفن کنند. در مجلس و در هیأت مجریه. 
کتاب شهرهای اسلامی و احکام آنها؛ وجوب نظافت 
آنه��ا، درختکاری در خیابان ها و نور کافی در ش��ب و 
س��اختمان های محکم و پارک های بسیار زیبا و مفرح 
و امنی��ت. کت��اب وجوب مب��ارزه با ارتج��اع و حرمت 
ارتجاع و وجوب تلاش برای پیش��رفت. کتاب بانک و 
اح��کام آن در این روزگار با این اقتصاد. کتاب حرمت 
مدارس امتیازی؛ آری م��دارس اختصاصی و امتیازی 
در غی��ر مورد تیزهوش��ان فرعون پرور و قارون گس��تر و 
ضد ارزش های انسانی و جعفری است. کتاب وجوب 
ایج��اد رف��اه برای م��ردم در حکومت اس�المی. کتاب 
وج��وب نظارت بر صندوق های صدق��ات که آیا بدین 
صورت مناس��ب شأن اسلام و مملکت اسلام هست؟ 
آیا این وجوه بس��یاری که مردم از روی اعتقاد می دهند 
چگونه مصرف می شود؟ کتاب ساختمان های اشرافی 
و برج ه��ا و بناه��ای طاغوتی و رس��توران های قارونی 
و برج ه��ای متوکلی و احکام ش��رعی آنه��ا و... کتاب 
ش��ورای عالی نظارت بر مرجعیت ش��یعه. چه کسانی 
ای��ن خون ج��اری در رگ های اقتص��ادی ملت و حتی 
نس��ل های آینده را می مکند و آنچه به دست حکومت 
می رسد چگونه مصرف می ش��ود؟ عجب که عاملان 
دین مبین در این باب خود را مورد هیچ گونه مسئولیتی 
و مواخ��ذه ای از جان��ب خدای متع��ال و هیچ گونه بی 
عنایتی از س��وی حضرت حجت بن الحسن المهدی 
نمی دانن��د! آی��ا قل��ب آن ام��ام ب��زرگ رئوف ک��ه قلب 
عالم اس��ت برای ای��ن همه چپاول، فق��ر، محرومیت، 
بی س��امانی جوانان ش��یعه ـ دختر و پسر ـ هیچ گونه به 
درد نمی آید؟! خوش��ا به حالتان و بدا به حال امثال ما. 
کتاب وجوب رس��یدگی ب��ه مجالس دینی و صلاحیت 
 در روستاهای 

ً
اهل منبر در سراس��ر کش��ور مخصوصا

دور افت��اده ک��ه ی��ا روحان��ی ندارن��د و آنان ک��ه دارند 
روحان��ی آنان کیس��ت و دارای چه صلاحیتی اس��ت؟ 
کتاب وجوب رس��یدگی به مداح��ان که اهمیت بالایی 
دارند. کتاب رس��یدگی از سوی صاحبان صلاحیت به 
وضع تألیفات دینی و صلاحیت مؤلفان و فهرست بلند 
بالایی از کتاب هایی که امروزه لازم است بر فقه افزوده 
شود. ملاحظه بفرمایید که آفاق اندیشه استاد حکیمی 
ت��ا چه حد وس��یع اس��ت! دی��ن را چگون��ه در خدمت 
عینی��ت جامعه و عینیت انس��ان می دی��د آن بزرگوار! تا 
این حد قائل به این بود که فقه ما باید متحول بش��ود و 

فقه موجود پاسخگوی انسان امروز نیست.

بای��د  ک��ه  ش��خصیتی  حکیم��ی،  محمدرض��ا 
بازشناسی شود
محمود اسعدی 

بن��ده از س��ال 1370 ی��ا 1371 
با اس��تاد حش��ر و نش��ر داشتم و 
نخس��تین بار که ویژه نامه مکتب 
تفکیک در جهان فرهنگی منتشر 
ش��د، در آن زم��ان بن��ده مدیر و 

س��ردبیر آن نش��ریه بودم و افتخار این را داش��تم که در 
خدمت اس��تاد نخس��تین بار افکار و آرای ایش��ان را به 
عنوان یک جریان جدید در کشور مطرح کنم. آن مجله 
مورد اس��تقبال قرار گرفت و در اسفند 1371 چاپ شد 
و بع��د دوباره تجدیدچاپ ش��د و به تی��راژ 50 هزار به 
چاپ رس��ید و باز توس��ط اس��تاد مرحوم س��ید هادی 
خسروش��اهی در مجله فرهنگ و تاریخ معاصر دوباره 
به چاپ رس��ید و مورد بحث و نظر ارباب معرفت قرار 

گرفت.
پی��ش از آن دو جری��ان اصلی در کش��ور بیش��تر نمود 
داش��ت و اگ��ر خاطرت��ان باش��د در ده��ه 60 ت��ا 70 
مباح��ث فلس��فی خیل��ی جری��ان داش��ت و طرفداران 
پوپ��ر و هایدگ��ر مباحث��ی را مط��رح می کردن��د. م��ا 
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نخس��تین ب��ار یک جری��ان س��وم را به عن��وان تفکیک 
اطلاع رس��انی و مطرح کردیم، البته پیش تر این بحث 
مط��رح بود، اما اس��تاد محمدرضا حکیم��ی با نگاهی 
جدید و روش��ی نو این بحثی که اس��تاد مرحوم ش��یخ 
مجتب��ی قزوین��ی مطرح ک��رده بودن��د را بی��ان کردند.
بعده��ا در س��ال 1376 کت��اب حماس��ه اتح��اد را ب��ه 
مناس��بت کنفرانس س��ران کشورهای اس�المی بنده با 
همکاری اس��تاد منتش��ر کردم که به س��ه زبان فارس��ی 
عربی و فرانس��ه منتشر شد. در نهایت هم کتابی تحت 
عن��وان س��قراط خراس��ان در س��ال 1377 ب��ه اهتمام 
اس��تاد و همکاری بنده و ب��ا مقدمه خود مرحوم علامه 

محمدرضا حکیمی منتشر شد.
 در 

ً
بعده��ا ه��م مرتب با ایش��ان ارتب��اط داش��تم؛ مثلا

بح��ث چهره های ماندگار که البته ایش��ان مایل نبودند 
در همایش ه��ا و چیزه��ای دیگ��ر مث��ل س��مینارها و 
گفت وگوها و... ش��رکت کنند. همچنین ما تمبر ایشان 

را در سال 90 منتشر کردیم.
م��ن می خواه��م در ای��ن فرص��ت کلیات��ی را راجع به 
 تعریضاتی 

ً
ش��خصیت اس��تاد بیان کنم که البته بعض��ا

هم ش��د. اس��تاد در چند مح��ور اصل��ی کار کرده اند، 
که دوس��تان اش��اره کرده اند و من نمی خواهم که تکرار 
کنم؛ به عنوان ش��خصیتی که در وقوع انقلاب آثارشان 
و اعمالش��ان تأثیر مستقیم و غیر مس��تقیم داشت، من 

می خواهم به وجه کاری ایشان اشاره بیشتری بکنم.
نق��ل اس��ت از آق��ای طالقان��ی ک��ه وقت��ی در زن��دان 
را  اس��تاد  جهش ه��ای  س��رود  کت��اب  می نشس��تند، 
می خوانند و خودشان هم بارها گفته بودند که ما از این 
کتاب بهره ها برده بودیم. جنبه حماس��ی و ادبی اس��تاد 
در این کار زبان زد بود. مثلث اس��تاد، ش��هید مطهری 
و دکتر ش��ریعتی در پیدایی اف��کار و آرای انقلاب مؤثر 
بود، منتها اس��تاد حکیمی همیش��ه دأب این را داشتند 
که ظاهر نشوند، نه در سخنرانی ها و نه در مصاحبه ها 
و ... . همیش��ه در پش��ت قضی��ه بودند. چنین س��لیقه 

نداشتند که ظاهر بشوند و همچنین دنبال مجال بودند 
که بیشتر کار بکنند.

کسانی که ایش��ان را می شناسند می دانند که دسترسی 
به ایش��ان خیلی س��خت ب��ود و در مجال��س خیلی به 
ندرت شرکت می کردند. اما من این توفیق را داشتم که 

خیلی به ندرت خدمت ایشان برسم.
می خواه��م بگوی��م اس��تاد حکیم��ی را بای��د در عداد 
محیی��ان و اصلاح گران دینی قلمداد کرد. یک جریانی 
که از درون و بیرون تمایل داشتند که ما باید به تبیین و 
تصحیح دوباره مفاهیم قرآنی و وحیانی بپردازیم. آنها 
خواه��ان ارائه فهم��ی نو، ب��ا روش و راه جدید بودند و 
اس��اس تصور و تصویر و اعتقادشان این بود که ما باید 
به سرچش��مه زلال معارف اس�المی و الهی بازگردیم. 
پیش ت��ر ش��خصیت هایی در این زمینه  بودند، س��وای 
دکتر ش��ریعتی در ای��ران، اقبال لاهوری، س��ید جمال 
اس��دآبادی که باز در آثار استاد می بینیم به این ها اشاره 

شده است.
دغدغه اصلی و اساس��ی اس��تاد حکیمی، همچنان که 
اش��اره ش��د، ایجاد یک جامعه پردازی قرآنی براساس 
عدالت اجتماعی در همه ابعاد است؛ ایشان به جامعه 
و م��ردم و به قول خودش��ان انس��ان مح��روم یک توجه 
ویژه ای داش��تند و اگر آثار ایشان را ببینید مجموعه آثار 
ایش��ان در طبقه بندی دانشگاه ها شاید کمی پراکنده به 
نظر برسد، اما یک مجموعه ای هست که رکن اساسی 
آن ایجاد یک جامعه اس�المی بر اساس مفاهیم قرآنی 
و س��نت پیامبر و ائمه اطهار است؛ یعنی قرآن و سنت 
ش��اکله اصل��ی آن را تش��کیل می دهد و تجل��ی آن در 

اجرای عدالت در تمامی زوایای زندگی است.
در واق��ع او درد دین داش��ت؛ چون خ��ودش را متعهد 
می دانس��ت و از نوجوان��ی همیش��ه دنب��ال ایجاد یک 
جامع��ه ای بر اس��اس عدال��ت اجتماعی و بر اس��اس 
آموزه ه��ای ام��ام عل��ی علیه الس�الم بود، اگر ش��اقول 
اصل��ی را بگذاری��م عدال��ت اجتماع��ی در جامع��ه و 
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ایج��اد حکومتی که اساس��ش عدالت باش��د، بقیه اش 
را می توانی��م توجیه بکنی��م؛ یعنی ایش��ان مثل بعضی 
اف��راد که فق��ط در وع��ظ و خطابه کارش��ان را منحصر 
می کنند، به وعظ و خطابه بسنده نکرد و خودش عالمِ 
با عمل بود و آنچه که می گفت را ش��ما می بینید که در 
زندگیش��ان پیاده کردند؛ یعنی وقتی که زندگی ایشان را 
بررس��ی می کنیم می بینیم بس��یار زاهدانه و با کمترین 
امکان��ات زندگی می ک��رد و این خیلی مه��م بود. من 
 با اس��تادان و ب��زرگان و چهره های ماندگار و 

ً
که تقریبا

دیگ��ران از نزدیک برخورد داش��تم، بعضی هایش��ان را 
وقتی نزدیک می ش��دم بیشتر دوست داشتم و با این ها 
ارتباط داش��تم، اما بعضی دوستان را فقط از دور شاید 
آدم ارادتش را نش��ان بدهد بهتر باشد. ایشان از افرادی 
بودند که من همیشه گفتم کاش زودتر از نزدیک ایشان 

را می دیدم.
 در الحیاه 

ً
م��ن می خواه��م بگویم ک��ه کاری که مث�ال

ش��د ک��ه به زندگی م��ردم می پ��ردازد بر همین اس��اس 
اس��ت؛ یعنی آموزه های قرآن کری��م و ائمه اطهار برای 
پیاده س��ازی جامعه قرآنی. همیشه ایشان نگران بود که 
ما در حکومت اسلامی چرا قادر نیستیم که آنچنان که 

باید مفاهیم قرآنی را پیاده بکنیم؟
 در کتاب حکومت اسلامی اگر دوستان مطالعه کنند، 
صد ویژگی حکومت اس�المی را ایشان برمی شمارند. 
به عنوان کسی که هیچ مسئولیتی در رتبه های حکومتی 
ن��دارد، به عنوان ی��ک حکیم متأله آن ص��د مورد را که 
برگرفته از آیات و روایات است را برمی شمارد و خیلی 
کی��د دارند که حکومت اس�المی اگر آن ویژگی ها را  تأ
نداش��ته باش��د که در رأس آن عدالت و توحید هست، 
خیل��ی نمی توان��د پای��ا و مانا باش��د و نگرانی ایش��ان 

همیشه بر آن اساس جلوه کرد.
پس بح��ث توحی��د و عدالت ب��ه عن��وان دو رکن مهم 
جامعه الهی اس�المی همیش��ه مد نظر استاد بود. نکته 
بعدی توجه به نخبگان اس��ت. ایش��ان علی رغم اینکه 

خودش همیش��ه منزوی بود و قبول نمی کرد هیچ گونه 
مصاحبه و... داش��ته باش��د، ام��ا دائم در شناس��ایی و 
شناس��اندن بزرگان بسیار اهتمام داشت. شما می دانید 
کتاب هایی مثل ش��رف الدین و ش��یخ آقا بزرگ و غیره 
همه باز در راستای نشان دادن بزرگان تشیع و زمینه ساز 
اف��کار و آرایی برای ایجاد جامعه ای براس��اس عدالت 
اس��ت. یک��ی از کارهای ب��زرگ و ماندگارش��ان که از 
یادنامه علامه امینی ش��روع می شد و شما می دانید که 
پس از انتشار آن یادنامه، دکتر شریعتی آن نامه معروف 
و وصیت نامه را نوش��ت و بیش از بیست سال استاد از 
نش��ر آن وصیت نامه خ��ود داردی کردند. در آنجا دکتر 
شریعتی اش��اره می کند که ش��ما دو کار بزرگ کردید؛ 

یکی آنها یاد نامه علامه امینی و شیخ آقا بزرگ بود.
 بحث بعدی ایشان ـ در تداوم ایجاد جامعه توحیدی و توجه 
به انسان محروم ـ نقد و حلاجی نظام روحانیت است.

همچنین نکته بعدی ارتباط مستمر ایشان با به اصطلاح 
دگر اندیش��ان و روش��نفکران بزرگ ادبی��ات چه قبل از 
انق�الب و چه بعد از انقلاب اس��ت. م��ا کمتر عالمی 
را می بینی��م که این قدر با این گس��تره اف��رادی که حتی 
مخالفتی با اساس دین دارند، حشر و نشر داشته باشد. 
قبل از انقلاب در موسس��ه فرانکلی��ن و بعد از انقلاب 
همینط��ور بودند. البت��ه نکته جالب تر اینجا اس��ت که 
گاهی به ایش��ان می گفتند خیلی عجیب است که شما 
با افرادی که مخالف دین هس��تند حش��ر و نش��ر دارید 
و ب��ه جای اینکه روی ش��ما تأثیر بگذارند، ش��ما روی 
آنه��ا تأثیر گذاش��تید. این ارتباط را از ش��خصیت های 
قب��ل از انق�الب بگیرید ت��ا ش��خصیت هایی که حالا 
مذهب��ی یا موافق حداقل فلس��فه بودند و نگاهش��ان با 
ایشان متفاوت بود مس��تدام بود و ایشان ابایی نداشت 
که با آنها بنشیند، صحبت کند. این نکته در شخصیت 
اس��تاد حکیمی بسیار بارز بود؛ ان شاءلله دانشگاه ها و 

مراکز و نهادهای علمی به آن بپردازند.
م��ن نمی دانم چرا این خودکم بینی همیش��ه ما را درگیر 
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می کند و شخصیت های خارجی را ما صدها پایان نامه 
و... می نویسیم، اما این هایی که در کنار و در جوار ما 
هس��تند را فراموش می کنیم، البته هر ش��خصیتی نقاط 
ق��وت و ضع��ف خ��ودش را دارد، اما این بای��د با نگاه 
علمی تحلیل و حلاجی بش��ود. م��ن می بینم خیلی از 
این دوستان آثار ایشان را نخوانده و بر اساس تبلیغاتی 
 اتهاماتی 

ً
که رسانه ها می کنند، قضاوت می کنند و مثلا

مث��ل اخباری گ��ری و ضد فلس��فه، دگ��م و کلماتی که 
 نارواس��ت به ایشان می زنند. آثار ایشان را به نظر 

ً
واقعا

من خیلی کم خواندند، جوانان ما خیلی کم ایش��ان را 
می شناس��ند و یکی از انتقادات من همیش��ه به اس��تاد 
حکیمی دوری از رس��انه ها بود؛ حت��ی من در آخرین 
صحبت های��ی که قب��ل از فوتش��ان داش��تند گفتم چرا 
شما با رس��انه ها صحبت نمی کنید؟ چرا نمی گذارید 
مس��تندی از آثار و احوال ش��ما س��اخته ش��ود؟ ایشان 
گفتند: من مجتهدم و دوست دارم همین جوری باشد.
 
ً
ان ش��االله از این به بعد م��ا بتوانیم آدم های��ی که واقعا
انصاف داش��ته باش��ند، بر اس��اس تخیلات و گمان ها 
و اف��کار کلیش��ه ای آدم ه��ا را قضاوت نکنن��د، تحقیق 
و تفق��ه بکنند بیابی��م و از آنها بخواهیم درباره ایش��ان 
 بنگرید که علام��ه امینی و دیگران چه 

ً
کار کنن��د. مثلا

تعابی��ری درمورد ایش��ان دارند. یک کس��ی ک��ه بعد از 
اینکه می توانس��ت خیلی راه ه��ا را در حوزه یا جاهایی 
دیگ��ر ب��رای خ��ود باز کن��د، چگون��ه زاهدان��ه زندگی 
می کن��د! روی زیلوی��ی می زیس��ت! بع��د ه��م ک��ه به 
تهران می آین��د، در یک کنجی بدون این که همس��ری 
داشته باش��ند و برگزینند فقط خودشان را وقف جامعه 
و م��ردم و اه��ل بیت و ق��رآن می کنن��د. او باید بیش از 
ای��ن م��ورد توجه ق��رار داده ش��ود من خیلی احس��اس 
 راجع به 

ً
می کنم که برخورد ها کلیش��ه ای هست؛ مثلا

فلسفه اس�المی! خب شما ببینید که ایشان را خیلی ها 
می گویند که مخالف فلس��فه بوده، در حالی که ایشان 
خودش فیلس��وف ب��ود و اگر ه��م تعریضی به فلس��فه 

گاهی از فلس��فه اس��ت، نباید فقط به این اکتفا  دارد با آ
 
ً
کرد که ایش��ان از مکتب خراس��ان اس��ت و آنجا فرضا

ع��ده ای مخالفت داش��تند. ایش��ان اگ��ر تعریضی هم 
داشتند به لحاظ غیرکارآمدی فلسفه در جامعه انقلابی 
و نگاه تعهدآور ایش��ان برای ایجاد جامعه اس�المی بر 
اساس عدالت است. متأسفانه بعضی ها فکر می کنند 
یا تصور می کنند فلس��فه مس��اوی با عقل اس��ت. البته 
ایش��ان با اخباری گ��ری مخالف بود ول��ی بهره وری از 
معارف اهل بیت را ضروری می دانست و می گفت که 
ما بایس��تی آن را بدون ش��ائبه و بدون اس��تفاده از سایر 
عل��وم ـ آن چنان که ائمه می گفتند و ما در دسترس��مان 
هست و به آن ایمان داریم ـ استفاده کنیم. من می دانم 
چقدر ایش��ان در انتخاب احادیث دقیق بودند. یکی از 
کارهای بزرگ ایش��ان گزینش احادی��ث معتبر از کتب 
روای��ی بود. ای��ن کار کوچکی نیس��ت. البت��ه مباحث 
فلس��فی، دینی و عرفان��ی باید در جای خود و توس��ط 
متخصص��ان و صاحب��ان نظر و صاحبان رأی بررس��ی 
ش��ود، اما از منظری که من اشاره می کنم؛ یعنی ایجاد 
ی��ک حکومت��ی که مبنای��ش عدالت باش��د و کمک به 

انسان محروم.
پس من اگر بخوام جمع بندی کنم منظورم این اس��ت 
که در واقع ش��خصیت ایش��ان دوباره باید بازشناس��ی 
شود. ایش��ان جمله معروفی دارند که میگویند جامعه 
قرآنی جامعه ای است که در آن مقتضیات رشد انسانی 
موجود باش��د و موانعش مفق��ود. در این نظام هایی که 
غیر عامل بالعدل و قس��ط هس��تند حالا با هر نشانی، 
ظلم و بی عدالتی هس��ت، در این جوام��ع تمام کارها 
مانع رش��د منابع انسانی است. ایشان از عدل هم یک 
تعریف جالبی دارند و میگویند تصحیح رابطه انس��ان 
با انس��ان. در بعضی ارتباطات انس��انی و نکاتی که در 
جامع��ه ما تأثی��ر و تأث��ر دارد، در اقتص��اد، چقدر این 

ارتباطات ناسالم می تواند موثر باشد. 
همچنین ببینید وضع لفظ هایی که ایشان کرده که البته 
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بیشتر راجع به مکتب تفکیک و الحیاه صحبت می شود 
و متأس��فانه بخش ه��ای ادب��ی کار ایش��ان و حتی نوع 
کتاب آرایی ایش��ان، نقطه قرمز رن��گ که به عنوان نماد 
شیعه در آثارشان همیشه هست، کتاب آرایی، ویرایش، 
پیرایش و... مغفول واقع ش��ده است. برای نمونه یکی 
از وضع لفظ های ایش��ان برای کسی که منتظر مصلح 
هست این است که باید خود صالح باشد و ما جوان تر 
که بودیم خیلی این را تکرار می کردیم. نشان و نشانه ها 
در آثار ایش��ان و در تفکرات ایش��ان خیل��ی جوان ها را 
مومن تر و قوی تر می کرد و ایشان در ارتباط با جوان ها 

 مهارت داشتند.
ً
واقعا

من توصیه میکنم که ان ش��اءلله دوس��تان ب��ا یک نگاه 
عمیق تر آثار ایشان را بخوانند، بررسی و حلاجی کنند 
تا ان ش��اءالله در سال های آینده بتوانیم ارزیابی خوبی 
از آثار ایش��ان داش��ته باش��یم. نقد و نقادی و حلاجی 
همیش��ه مؤث��ر ب��وده و حکیمان خودش��ان ای��ن کار را 

خواهند کرد. 

استاد حکیمی و ستیز با فلسفه
عبدالله نصری

می خواه��م  ک��ه  س��خنرانی  ای��ن 
مط��رح کن��م ش��اید ب��ه جهات��ی 
دش��واری هایی داش��ته باشد چون 
عن��وان س��خنرانی من این اس��ت: 
اس��تاد حکیمی و س��تیز با فلسفه. 

ش��اید دشواری از آنجا باشد که کسی چهاردهه با یک 
ش��خصیت بزرگی ارتباط داشته باشد و بعد در مجلس 
بزرگداش��تش بخواه��د نقادانه س��خن بگوید؛ ش��اید 
برای بعضی ها دش��وار باشد، اما مس��أله این است که 
همانطور که مرحوم آقای حکیمی عمری دم از عدالت 
زد م��ا نیز عدالت در اظهار نظ��ر را باید رعایت بکنیم. 
عدالت این اس��ت که ما قضاوت عادلانه ای بکنیم. از 
یک معلم فلس��فه هم بالأخره انتظار می رود که سخن 

 تحلیل بیهوده و 
ً
درس��تی بگوید و حرفی نزند که صرفا

تجلیل غلطی از یک بزرگوار باشد.
بزرگ��ی آق��ای حکیمی در ی��ک ابعاد دیگر اس��ت، اما 
بزرگتری��ن نقط��ه ضع��ف آق��ای حکیم��ی ب��ه نظر من 
مس��أله  س��تیزی اس��ت که آن بزرگوار با فلسفه داشت 
و م��ن در این فاصله ای که از رحلت ایش��ان می گذرد 
وقتم را بیش��تر صرف این کردم که از آثار ایشان مطلب 
و فی��ش بردارم و یادداش��ت کن��م؛ درنتیجه می خواهم 
خیلی مس��تند صحبت کنم. ایش��ان میگوید: فلس��فه 
طل��ب حقیقت اس��ت و وحی خود حقیق��ت، در واقع 
فلس��فه را در مقابل وحی قرار می دهد و اساس مکتب 
تفکی��ک هم این اس��ت که فلس��فه و عرف��ان در مقابل 

وحی قرار دارند.
 ی��ک وقت ممکن اس��ت کس��ی بگوید ک��ه آرای یک 
فیلس��وف و آرای ی��ک عارف��ی مخال��ف آرای وحیانی 
پیامبران است، این حرف می تواند حرف درستی باشد، 
اما این که بگوییم فلسفه بما هو  فلسفه اگر استدلال ها 
و براهینی پشت سرش باشد و آن استدلال ها و براهین 
درس��ت باش��د و عرفان ه��م عرفان بر حقی باش��د در 
مقابل وحی قرار می گیرد، این حرف حرف قابل قبولی 
نیس��ت. ایشان اش��اره می کند به قول ابو زید بلخی که 
»ش��ریعت فلس��فه کبری اس��ت« و می فرمای��د »اهل 
فلس��فه می گویند »معلوم ش��دم که هیچ معلوم نشد«، 
 

َ
شِف

ُ
اما در آن س��و علی علیه السلام می فرمایند »لوْ ك

 یَقِینا««. اینجا شما نگاه کنید که اهل 
ُ

اءُ مَا ازْدَدْت
َ

غِط
ْ
ال

فلس��فه را در مقابل امیرالمومنین ق��رار می دهد. بحث 
 اهل فلس��فه نیست، بلکه حتی فلسفه است؛ 

ً
من صرفا

در حالی که یک شخصیتی مثل علامه طباطبایی اشاره 
می کند ـ اشاره که چه عرض کنم تصریح می کند ـ که 
اولین فیلس��وف جهان اس�الم امیرالمومنین علی علیه 
 فلسفه اسلامی با امیرالمومنین علی 

ً
السلام بود، اصلا

علیه السلام آغاز شده است.
این مطلبی است که ایشان در کتاب »آنجا که خورشید 
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می وزد« صفحه 64 بیان می کند.
بع��د می فرماین��د: »پ��س ملاحظه می کنید ک��ه آب از 
سرچشمه خوردن لذتی دیگر دارد«، گویی اهل فلسفه 
خ�الف ای��ن را می گویند. کدام اهل فلس��فه در جهان 
 مخالف این مس��أله باش��د. یا 

ً
اس�الم بوده که اساس��ا

ایش��ان می فرمایند که: »هشام بن حکم بغدادی کتاب 
»ال��رد علی ارس��طاطالیس فی التوحید« را نوش��ت تا 
فلس��فه را کنار بزند و از حوزه تفکر قرآنی زیر نظر امام 
معصوم حراست کند. یا ش��یخ مفید کتاب »الرد علی 
الفیلسوف« را نوشته است«. آقای حکیمی این ردیه ها 
 
ً
و عناوین این کتاب ها را بیان می کند بدون اینکه اصلا
اطلاع��ی از محتوای ای��ن کتاب ها ی��ا قضاوتی وجود 
داشته باشد. حالا اگر فرض کنیم کتابی در دست باشد 
م��ا اول باید این کت��اب را بخوانیم و درباره محتوای آن 
قض��اوت بکنیم تا بع��د بتوانیم دلیلی ب��ر نفی و بطلان 

فلسفه ارائه بدهیم.
نمونه ای بارز از عبارات ایش��ان اگ��ر بخواهم ذکر کنم 
این اس��ت که ایش��ان می گوید »برخورد با فلس��فه دو 

گونه ممکن است: 
1. اطلاع از فلسفه

2.  اعتقاد به فلسفه 
آنچ��ه از جانب ب��زرگان دین پذیرفته نیس��ت اعتقاد به 
فلس��فه  )و مبانی مخدوش آن( است که به حکم عقل 
پذیرفتنی نیس��ت و ام��روز اغلب آنها ابطال ش��ده، نه 

اطلاع از فلسفه«. 
خب م��ا اطلاع از فلس��فه را ب��رای چ��ه می خواهیم؟ 
دستگاه معرفتی را برای چه می خواهیم؟ برای اینکه به 
آن اعتماد پیدا بکنیم. البته بنا نیست که ما هیچ دستگاه 
معرفت��ی را مطل��ق کنیم. ه��ر دس��تگاه معرفتی ممکن 
اس��ت که اندیش��ه های درس��ت و اندیش��ه های غلطی 
داش��ته باشد، اما وقتی در یک دستگاه معرفتی بحث و 
گفت وگو می کنیم وارد آرای آن متفکرانی می شویم که 
در آن دس��تگاه های معرفتی س��خن گفتند؛ چراکه یک 

دس��تگاه معرفت��ی مجموعه آرا و اندیش��ه های صاحب 
نظران آن است؛ در نتیجه این سخن بی معنا است.

 بعد ایش��ان می فرمایند: »پس مسأله ای که وجود دارد 
اعتقاد به فلس��فه اس��ت؛ آن چه که از بزرگان پذیرفتنی 
نیس��ت اعتقاد به فلس��فه اس��ت نه اطلاع از فلس��فه«. 
بع��د اش��اره می کنند که آش��یخ مجتب��ی قزوینی چهل 
س��ال فلس��فه تدریس ک��رد، منتها فلس��فه انتق��ادی نه 
 انتقالی. پرسش��ی که طرح می شود این است که 

ً
صرفا

م��ا چه متنی از آش��یخ مجتبی قزوینی داریم که نش��ان 
بدهد ایش��ان اطلاعات فلسفی عمیق داشته است؟ در 
حال حاضر یک دانش��جو دکتری زیر نظر بنده مشغول 
مقایس��ه بحث معاد ایش��ان ب��ا معاد آیت الل��ه جوادی 
 
ً
آملی اس��ت؛ آن جا ما داریم نش��ان می دهیم که واقعا

بر خلاف آنچه که مرحوم آقای حکیمی از روی ارادت 
شاگرد به استاد بیان می کند مطلب اینگونه نیست.

ایش��ان می فرماید: »فلس��فه را علم به حقایق اش��یا به 
 
ً
اندازه اس��تعداد بش��ری دانس��تند و قرآن کریم صریحا

اس��تعداد بش��ری و رس��یدن به حقایق را تخطئه کرده و 
وتِیتُمْ مِنَ 

ُ
می فرماید که بش��ر علم چندانی ندارد »وَمَا أ

«. با عل��م قلیل کجا می توان به حقایق 
ًال

لِی
َ
 ق

َّا
��مِ إِل

ْ
عِل

ْ
ال

کثی��ر رس��ید؟ مگر حقایق عال��م نیز بس��ان ثمره علوم 
بشری قلیل است و ناقص؟« 

«، این حرف را 
ًا�لً

لِی�
َ
 ق

َّا
��مِ إِل

ْ
عِل

ْ
وتِیتُمْ مِنَ ال

ُ
بل��ه! »وَمَ��ا أ

کس��ی منکر آن نیس��ت، اما ای��ن که مربوط به فلس��فه 
نیست، تمام دستگاه های معرفت بشری ـ نه تنها علوم 
انسانی ـ تمام علوم تجربی، همه دستگاه های معرفتی 
با این مسأله روبرو هستند و بالأخره همه متفکران قبول 
 چرا 

ً
دارند که استعداد بش��ری محدود است. اما اصلا

ما باید بگوییم فلس��فه علم به حقایق بش��ری اس��ت و 
بعد از این یک پلی بزنیم و بگوییم که قرآن کریم گفته 
استعداد بشر محدود است؟ این یک امر بدیهی است، 
حالا از این امر بدیهی ش��ما چه نتیجه ای می خواهید 
بگیری��د؟ اگ��ر می خواهید نتیج��ه بگیرید که فلس��فه 
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قاب��ل اعتنا نیس��ت خب این حرف ش��ما در مورد تمام 
دس��تگاه های معرفتی صدق می کند و فقط اختصاص 
به فلسفه ندارد که شما در اینجا مرتب گریبان فلسفه را 
می گیرید. در علوم تجربی و در سایر شاخه های علوم 

انسانی هم همین مطلب است.
ایشان اصرار می کند که به دنبال اثبات فلسفه اسلامی 
اس��ت و مخالف نظریه مستش��رقی اس��ت که میگوید 
فلس��فه اس�المی نداریم، اما بعد به دنبالش می گوید 
ک��ه »البت��ه این فلس��فه یک مم��زوج مرکب اس��ت از 
جریان های مختلف«. ایشان در کتاب مکتب تفکیک 
صفحه هفده به بعد به ش��کل گیری فلس��فه اس�المی 
پرداخت��ه و می گوید »این ش��کل گیری مهم ترین نقطه 
ضعف فلسفه اسلامی اس��ت«. می گوید »این فلسفه 
در دامان تفکر اسلامی شکل گرفت«. خب این حرف، 
حرف درس��تی است. اینجا معلوم می ش��ود که ایشان 
می خواهد بگوید این ش��کل گیری نقطه ضعف است. 
خب البته آن موقعی که ما با ایشان صحبت می کردیم 
این بحث بود که فیلسوفان و متفکران در تمدن اسلامی 
پدید آمدند، همچنین دستگاه های معرفتی مختلف در 
تمدن اس�المی پیدا ش��دند، همانطور که دستگاه های 
مختلف��ی که در ه��ر جامعه ای پیدا می ش��ود در دامان 
همان تمدن شکل می گیرد؛ فلسفه یونان مگر در دامان 
فلس��فه یونانی شکل نگرفت؟ یا فلس��فه قرون وسطی 
مگر در دامان تمدن مسیحی شکل نگرفت؟ همینطور 
فلس��فه های جدید هم همین اس��ت، این حرف حرف 
درستی است ولی چیزی را برای ما مشخص نمی کند. 
آنچ��ه ک��ه مهم اس��ت این اس��ت ک��ه آق��ای حکیمی 
می خواهد بگوید »فلس��فه و عرفان هرچند در فضای 
اس�المی و بهره برداری از مایه های اسلامی رشد کرد، 
اما از میراث پیش��ین فلسفی و فکر بشری مثل تفکرات 
یونانی، هندی، اسکندرانی و امثال آن استفاده کرد؛ از 
ای��ن رو نمی توانیم آن را به ط��ور کامل یونانی یا هندی 
یا اس��کندرانی بدانیم و نه قرآنی ناب؛ درنتیجه باید در 

م��ورد آن ها این تعبیرات را به کار برد: فلس��فه مش��ائی 
اس�المی، فلسفه اشراقی اس�المی، فلسفه اسکندرانی 
اس�المی؛ بنابراین این فلس��فه ها چیزی از سنخ تمدن 
اسلامی اس��ت«. خب این حرف را که کسی مخالف 
آن نیس��ت، کدام فیلسوف در جهان اسلام ادعا کرد که 
فلس��فه من عین قرآن اس��ت که حالا م��ا بخواهیم این 

حرف را مورد نقد قرار بدهیم؟
نکت��ه دیگ��ری ک��ه آق��ای حکیمی بی��ان می کن��د این 
اس��ت که برهان های فلس��فی برهان های ثنایی اس��ت 
و اطمین��ان آور نیس��ت، اما برهان واقع��ی برهان ربانی 
اس��ت، بعد به آیه ش��ریفه س��وره نس��اء آیه 174 اشاره 
مْ« 

ُ
ك مْ بُرْهَانٌ مِنْ رَبِّ

ُ
 جَاءَك

ْ
د

َ
اسُ ق هَا النَّ یُّ

َ
می کند که: »یَا أ

س��پس می گوند که برهان ربانی برهان فکری نیس��ت، 
برخلاف بره��ان ثنایی. در بره��ان ربانی مقدماتی جز 
رجوع به فطرت نیاز نیس��ت، درک آن هم برای همگان 
امکان پذیر اس��ت، در کتاب عقلانیت جعفری صفحه 
 ایشان توجه 

ً
306 این نکته را ایش��ان بیان می کند. اولا

ن��دارد که دسترس��ی به بره��ان ربانی که به این آس��انی 
نیس��ت! اگر بگوییم مت��ون قرآنی ما و مت��ون روایی ما 
برهان ربانی هس��تند، خ��ب در مورد قرآن کریم چقدر 
تفاسیر مختلف داریم؟ یا در مورد روایات صرف  نظر 
از س��ندیت داش��تن یا نداش��تن آن چقدر اختلاف نظر 
گاهی پیدا می شود؟ خب درآمدن از این ها مگر به این 
راحتی است که شما احساس می کنید؟ اینکه بگویید 
 
ً
رجوع به فطرت تازه اول دعوا س��ر این اس��ت که اصلا

مرادت��ان از فطرت چیس��ت؟ کلی بح��ث در باب این 
فط��رت داریم. صرف نظر از ای��ن مگر فطرت در همه 
انس��ان ها یکس��ان عمل می کند؟ مگر همه انس��ان ها 
براس��اس آن فطرت پاکش��ان عمل می کنند؟ تازه کلی 
بحث در باب این فطرت مطرح می شود که این فطرت 
از مقوله ش��ناخت اس��ت یا از مقوله گرایش هاس��ت؟ 
اگر ه��ر دو باز ه��م می گوییم حد و مرزها چیس��ت؟ 
آی��ا اگ��ر فط��رت در زمینه گرایش ه��ا را ه��م میگوییم 
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مسأله شناخت گرایش ها مطرح می شود که بعضی ها 
اهَا، 

َّ
حَ مَنْ زَك

َ
ل

ْ
ف
َ
 أ

ْ
د

َ
واها ق

ْ
ق

َ
جُورَها وَ ت

ُ
هَمَها ف

ْ
ل
َ
أ
َ
معتقدند »ف

اهَا« جنبه شناختی دارد یا نه؟ برخی  ابَ مَنْ دَسَّ
َ

 خ
ْ

د
َ
وَق

می گویند جنبه ش��ناختی ندارد و خود تقوا و فجور در 
درون آدم نهاده ش��ده است. این خود اول بحث است 
که بین مفس��رین اخت�الف نظر وج��ود دارد، هر چند 
بیش��تر از مقوله ش��ناختی تلقی می کنند، اما برخی از 

بزرگان معاصر معتقدند غیر شناختی هم هست.
پس به این راحتی نیس��ت که ما بگوییم فلسفه برهانش 
ثنایی اس��ت، ام��ا قرآن کری��م برهانش فطری اس��ت، 
ربانی اس��ت، روای��ات ربانی اس��ت، فطری اس��ت و 

سپس فلسفه را کنار بگذاریم.
ب��ه ع�الوه مگر غیر از این اس��ت که ای��ن برهان ربانی 
را ش��ما با برهان ثنای��ی می پذیرید؟ اگ��ر برهان ثنایی 
نباش��د ش��ما چگونه می توانید وجود خ��دا و ضرورت 
بعث��ت انبیا را بپذیری��د؟ مگر ابن س��ینا در مقاله دهم 
ش��فا که بح��ث نبوت را مطرح می کن��د ـ به عنوان یک 
فیلس��وف دین ن��ه به عنوان یک متکل��م ـ مگر با برهان 
ثنای��ی نمی خواهد ضرورت بعث��ت را مطرح بکند؟ یا 
آنجا که مباحث مربوط به توحید را مطرح می کند غیر 
از این است که با برهان ثنایی مطرح می کند؟ اگر شما 
بره��ان ثنایی را بردارید چگونه می توانید بحث از خدا 
و ض��رورت بعثت بکنید؟ حتی اگ��ر قاعده لطف برای 
ضرورت امامت مطرح می ش��ود که جنبه عقلی دارد، 
اگر این را بردارید چه برایتان باقی می ماند؟ این برهان 

برهان ثنایی است دیگر، مگر غیر از این است؟
 خب ایش��ان ادعا می کند که فلسفه اسلامی، حکمت 
دینی قرآنی اسلامی و خیر کثیر نیست؛ کدام فیلسوف 
و متفکر ما چنین داعیه ای داش��ته که حالا ما بخواهیم 
ای��ن ادع��ا را کنیم ی��ا بخواهی��م آن را رد کنی��م. اینکه 
بگوییم فلس��فه تمدنیِ خلافت اس�المی اس��ت و در 
دامن خلافت و بیت الحکمه های عباس��ی و برمکی و 
با هزینه گذاری های خلفای دشمن اهل بیت، به دست 

یهودیان، مس��یحیان، ستاره پرستان و زنادقه ی آن عصر 
وارد اس�الم شده اس��ت ـ صفحه 151 همان عقلانیت 
جعفری این ادعا را ایش��ان می کند ـ این چه استدلالی 
اس��ت؟ خلفا دش��من اهل بیت بودند، بس��یار خوب، 
ولی ش��ما می توانید بگویید فلس��فه اسلامی به دست 
یهودی ها و مسیحی ها و ستاره پرستان محقق شد؟ این 
چه ادعایی است که شما دارید می کنید؟ آیا فیلسوفان 
 متوجه نبودند که این ها عمله استعمار 

ً
مس��لمان واقعا

 آیا با هزینه گذاری می شود 
ً
واستثمارگران بودند؟ اصلا

دستگاه معرفتی به وجود آورد؟ این چه استدلال هایی 
اس��ت که آقای حکیمی در آثار خودش می کند؟ اینجا 
و در این زمینه بحث زیاد اس��ت ک��ه من حالا ترجیح 

می دهم به نکته های دیگری بپردازم.
همچنین ایش��ان برای مثال در ولایت جعفری صفحه 
140 در کن��ار عب��ارت کت��ب مه��م فلس��فی پرانتز باز 
می کن��د می نویس��د »و عقل��ی« و دوت��ا ه��م علامت 
تعج��ب جلویش می گ��ذارد و می گوید: »خوب دقت 
بکنید که فلاس��فه به اثبات عقول عشره، افلاک تسعه، 
سیارات سبعه، مادیه الحدوث بودن نفس، محال بودن 
و ..... می پردازند و هنوز افتخار علمی و رش��د عقلی 
خوی��ش را در عرصه ه��ای دان��ش و معرف��ت و تعقل 
و تأم��ل به گذراندن عم��ر عزی��ز در راه یادگرفتن و یاد 
دادن پندارهای مردم یونان باستان و مبناهای فروریخته 
آنان می دانند. مباحث س��ه تا چهار هزار س��ال پیش از 
امروز و این عصر را می رس��انند و مقولات کسانی دور 
از درخش��ش های فروغ وح��ی را در کنار وحی منزل و 

حکمت قرآنی معاذالله می نهند«.
آیا این انصاف اس��ت که م��ا بگوییم هنوز هم این همه 
کتاب های مهمی که در فلسفه اسلامی در دوره جدید 
نوشته ش��ده و آثار بزرگان انباشته از این مسائل است؟ 
 درباره مادیه الحدوث بودن نفس ـ که اس��تدلال 

ً
اتفاق��ا

پش��ت س��رش اس��ت ـ اگر فرصت ش��ود می گویم که 
ایش��ان یک جا چه تفسیر غلطی داشته و متوجه حرف 
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ملاصدرا نش��ده و فکر کرده ک��ه ملاصدرا خودش این 
ح��رف را در جای دیگری رد کرده اس��ت. این دس��ت 
 هیچ فهم درستی 

ً
مسائل نشان می دهد که ایشان اصلا

از فلسفه اس�المی نداشته است. پندارهای مردم یونان 
باستان یعنی چه؟ 

ی��ک مطلب بس��یار مهمی را مرحوم آق��ای مطهری در 
مقالات فلس��فی تحت عنوان »رابطه فلسفه اسلامی با 
فلس��فه یونان« بیان می کند. در این چند صفحه بحثی 
ک��ه می کن��د این اس��ت که ایش��ان این رابط��ه را چهار 
قسمت می کند و نشان می دهد که کجا اشتراک است، 
کجا اختلاف اس��ت، کجا در مس��ائل اشتراک است، 
کجا در مسائل اختلاف است، کجا بسط مسائل است 
و کجا مسائل جدیدی است که فیلسوفان اسلامی بیان 

می کنند.
بد نیس��ت اینجا پرانتزی باز کنم و به استادان فلسفه ای 
که ادعای ع��دم زبان دانی مرحوم مطه��ری را می کنند 
پاسخ بدهم. شما به من یک استاد فلسفه از هفتاد سال 
اخیر نش��ان بدهید ـ عمومش��ان هم زب��ان بلد بودند و 
بعضی ها هم به ادعای ش��ما چندی��ن زبان بلد بودند ـ 
که یک مقایس��ه به این عمیق��ی که مرحوم مطهری بین 
فلس��فه اسلامی با فلسفه یونان کرده باشد را انجام داده 

و یک موردش را درست شکافته باشند. 
بازگردیم ب��ه بحثمان. آقای حکیمی! ش��ما حتی وقت 
نگذاش��تید این مطلب آق��ای مطهری را ک��ه یک عمر 
از ارتباط با ایش��ان س��خن می گفتید بخوانید و نگویید 
»پندار مردم یونان باستان« و »مبنای فروریخته« آن ها! 
یا بگویید که با هزینه فلان و بهمان فلسفه اسلامی راه 

انداختند!
 م��ن از زم��ان رحل��ت آق��ای حکیمی ـ که بس��یار هم 
دوستش داشتم به جهاتی ـ خیلی تأمل کردم که عنوان 
این بحث را چه بگذارم. دیدم نمی توانم جز »س��تیز با 
فلسفه« نامی برایش انتخاب کنم؛ یعنی این حرف را با 

تأمل میگویم نه با احساسات و عواطف.

علقه و رابطه من را به ایشان، بعضی از دوستان و عزیزان 
می دانند و این علقه هم تا حدودی دو طرفه بود، اما بنا 
نیس��ت که من از انصاف علم��ی و از معیارهای علمی 
کنار بروم و ش��روع کنم به صحبت های آنچنانی کردن 
و تجلیل های بیهوده کردن. صرف نظر از این شما اگر 
ن��گاه کنید ارادتی که افراد گاهی وقت ها ـ از دانش��جو 
گرفته تا اس��تاد ـ به مرحوم آقای حکیمی ابراز می کنند 
ـ که خیلی هایشان سابقه ارتباطشان به اندازه من نبوده 
ـ موجب می ش��ود فضایی دس��ت شود که انگار هرچه 
حرف ایش��ان میزند حرف درستی است. آن وقت یک 
دانشجو فوق لیسانس، بس��یار باسواد می گفت که من 
 
ً
کتاب مکتب تفکیک را خواندم و حرف درس��ت واقعا

همین اس��ت. م��ا نگاهمان به فلس��فه باید این باش��د! 
 این 

ً
م��ن اگر با این چیز ها مواجه نمی ش��دم الآن واقعا

را بیان نمی کردم. ش��ما نگاه کنید چطور ایش��ان خیلی 
راحت می گویند که اندیشه فیلسوفان معاصر مبتنی بر 

تفکرات باطل شده یونانیان است! 
باز یک عبارت دیگر: »چرا باید فلس��فه وهمی، عقلی 
و... همیش��ه اخت�الف باش��د؟« آق��ا اگ��ر می خواهید 
 
ً
بگویید در فلس��فه خطا وجود دارد، این حرفتان کاملا

درس��ت است؛ در کدام دستگاه معرفتی است که خطا 
وجود نداش��ته باشد که فلسفه دومی باشد؟ آیا در فهم 
ش��ما از تفس��یر قرآن خطا نیست؟ در تفس��یر سخنان 
معصومی��ن خطا وجود ندارد؟ حتی با همه دانش های 
اس�المی که ما به کار می گیریم تا ببینیم حدیثی س��ند 
دارد یا ندارد خطا وجود ندارد؟ با این وجود شما وقتی 
به فلس��فه می رسید می گویید »فلسفه وهمی ـ عقلی و 
همیش��ه اختلافی«؟ در کدام دستگاه معرفتی اختلاف 

وجود ندارد که فلسفه دومی باشد؟
 بع��د می گوید: »بوی��ی از آنچه در قرآن کریم اس��ت 
در آن نیس��ت. چ��را این گونه در کش��ورهای اس�المی 
درخش��ندگی پیداکرده؟ دلیل این چگونگی چیس��ت؟ 
آی��ا تأم��ل نمی کنید؟ آی��ا برای ای��ن نبوده که م��ا را در 
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همی��ن افکار باس��تانی متوقف س��ازند و از هر نوآوری 
و نواندیش��ی ب��از دارند و خود با آن پیش��رفت ها جهان 
را تس��خیر کنن��د؟« گوی��ی فلس��فه اس�المی عام��ل 
عقب ماندگی کشورهای اسلامی بوده و غربی ها افکار 
باس��تانی غلطی را آوردن��د و بعد خودش��ان نوآوری و 
نواندیش��ی داش��تند و توانس��تند جهان را تسخیر کنند. 
ش��ما اگر کمترین اطلاعی داش��ته باش��ید می دانید که 
هنوز ک��ه هنوز اس��ت مطالعات و تحقیق��ات در باب 
افلاطون و ارس��طو و تمام فیلسوفان یونان وجود دارد و 
 
ً
روز به روز شدت و حدت بیشتری پیدا می کند. اصلا
غ��رب افتخار می کن��د که برخی از متفک��ران یونانی را 
توس��ط ابن سینا و ارسطو را توس��ط ابن سینا شناخته و 
 
ً
این مس��یر را طی کرده اس��ت. ش��ما بدون اینکه اصلا
توجه به این مطالعات تاریخی داشته باشید بر متفکران 
اس�المی ای��راد می گیرید که هن��وز از فرهنگ باطنی و 
مفاهیم یونان باس��تان س��خن میگویید و به جای اینکه 
مس��ائل را بر وجه قرآنی تمام کنید بر وجه یونانی تمام 
می کنید. این مطالب در صفحه 263 کتاب عقلانیت 

جعفری است.
گذش��ته از این اظهار نظری که ایش��ان درباره فلاس��فه 
می کند س��ر جای خودش، اما در مورد هیچ فیلسوفی 
به اندازه ملاصدرا ایش��ان صحبت نکرده است. ایشان 
در کت��اب الهی��ات الهی و الهیات بش��ری جلد دوم از 
صفح��ه 320 ت��ا صفح��ه 447؛ یعن��ی 127 صفحه 
متعرض ملاصدرا می شود که من تمام مطالب ایشان را 
در ذیل 16 مورد جمع بندی کردم که ببینم حرف هایی 
که ایشان در باب ملاصدرا می زند چیست. حالا فقط 

متناسب با وقت جلسه نمونه هایی از آن را می گویم.
ملاص��درا در جلد چهارم اس��فار می گوید که تعریف 
اجن��اس عال��ی از راه حد امکان پذیر نیس��ت، بلکه از 
طریق رس��م ناقص ممکن اس��ت. این حرفی است که 
ابن س��ینا هم در رس��اله الحدود بیان کرده اس��ت. بعد 
آق��ای حکیمی از این مطلب که م��ا نمی توانیم حد تام 

خیل��ی از اش��یا را درک کنیم چه نتیج��ه ای می خواهد 
بگی��رد؟ ایش��ان می گوی��د: »ای��ن نش��ان می دهد که 
ش��ناخت حقایق از راه فلس��فه عقیم اس��ت؛ بنابراین ـ 
عبارت ایشان است ـ فلسفه عین حقایق نیست، فلسفه 
دوس��ت داشتن رس��یدن به حقایق است و طلب شیء 
اعم از وصول اس��ت و به اقرار خود بزرگان فن فلس��فه 

وصول ندارد.
ای��ن را در صفح��ه 321 ایش��ان بی��ان می کن��د و بع��د 
می فرمای��د: »انس��ان وقتی از راه فلس��فه نفس خودش 
را نمی تواند بشناس��د آیا با علم قلیل خودش می تواند 
درب��اره حقای��ق عالم و کمّ و کیف اس��ما و صفات هم 

فتوا دهد؟«
ای��ن کلمه فتوادادن اینجا معنادار اس��ت؛ چون ایش��ان 
 از نظ��ر قل��م و از نظر ادبیات فارس��ی و عربی 

ً
انصاف��ا

 نخب��ه ای ب��ود؛ یعن��ی می خواه��م بگوی��م این 
ً
واقع��ا

واژه ها بیخودی انتخاب نش��ده اس��ت، وگرنه چرا شما 
نمیگویید اظهار نظر کردن؛ میگویید فتوا دادن؟ به هر 
حال این استدلال که ما بگوییم چون نفس خودمان را 
نمی شناسیم نش��انه این است که علممان قلیل است؛ 
پس در باب اسما و صفات خدا نمی توانیم نظر بدهیم، 
کس��ی در جواب می تواند بگوید ش��ما اگر این حرف 
 به خدا هم نباید قائل باش��ید؛ 

ً
را می زنی��د؛ پس اص�ال

 خدا را نمی توانیم اثبات کنیم چه رس��د 
ً
چراکه ما اصلا

که بعدش به بررسی اسماء و صفات الهی بپردازیم.
 تام برخی 

ّ
 اینک��ه بگوییم چ��ون نمی توانیم ح��د

ً
واقع��ا

از اش��یا را بشناس��یم؛ پس مجاز نیس��تیم درباره خدا و 
صفات او س��خن بگوییم چه استدلالی است؟ کجای 

این استدلال درست است؟
نکت��ه دومی که ایش��ان می گوی��د این اس��ت که چون 
ملاص��درا از ح��رکات اف�الک بح��ث ک��رده و امروزه 
حرک��ت اف�الک دارای تعریفات جدیدی اس��ت و این 
امر نش��انه اشتباه ملاصدراست؛ پس چگونه می توانیم 
اظه��ارات آنان را درباره حقایق اصلی حجت بگیریم؟ 
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یعنی فلاس��فه ای مثل ملاصدرا و خود را از قرار گرفتن 
در تشعشع وحی بی نیاز پنداریم یا وحی را با این گونه 

سخنان تعبیر کنیم؟
 ش��ما نمی گویید تعریف 

ً
در پاس��خ بای��د گفت که اولا

جدید افلاک چه هس��ت و چه نیس��ت؛ اش��کالی هم 
 ملاصدرا خطا کرده اس��ت 

ً
ندارد، فرض کنید که اصلا

 چق��در اهمیت در 
ً
ـ بگذریم ک��ه حرکت افلاک اصلا

منا که ایشان اشتباه کرده 
ّ
فلس��فه ملاصدرا دارد ـ  و سل

اس��ت؛ آیا می ش��ود گفت چون ایش��ان در ای��ن مورد 
اش��تباه ک��رده نمی توانیم اظه��ارات ایش��ان را در باب 
عقای��د اصلی حجت بگیریم؟ اگر یک کس��ی در یک 
موردی اش��تباه کرد نش��انه این اس��ت ک��ه بقیه مطالب 
او قابل قبول نیس��ت؟ یا اینکه نه! م��ا باید مطالب او را 
بخوانی��م و ببینیم اگر یک جایی درس��ت میگوید قبول 

کنیم و اگر هم خطا می گوید نپذیریم؟
نکته دیگر عبارت »و خود را از قرار گرفتن در تشعش��ع 
وحی بی نیاز پنداریم« اس��ت. خود ایشان نقل می کند 
از ملاص��درا ک��ه چقدر تاب��ع وحی بوده اس��ت. کجا 
ملاصدرا یا فلاسفه گفتند »خودتان را از تشعشع وحی 
ب��ی نیاز بپندارید«؟ یا ش��ما می گویید »وحی را با این 
گونه سخنان تعبیر کنیم« که برای خودش بحث بسیار 
مهمی در مس��أله تفس��یر و تعبیر است که من وارد این 
بحث نمی ش��وم. آقای دکتر اکبرزاده عزیز هم رس��اله 
خوبی در زمینه نوش��تند که کسانی که علاقمند بودند 

می توانند آن کتاب را مطالعه کنند.
نکته دیگر این اس��ت که ایش��ان می گوی��د »ملاصدرا 
معتقد اس��ت ک��ه صدق نب��وت پیامبر ب��ا دلایل عقلی 
اثب��ات می ش��ود و در اموری که عقل از رس��یدن به آن 
عاجز اس��ت ما توس��ل به وحی پیدا می کنیم و به مدد 
آن نواقص ش��ناختی خود را برط��رف می کنیم«. خب 
این نش��انه عظمت بالای ملاصدرا اس��ت. بعد ایشان 
می گوید که »تعبیر وحی به مدد عقل فلسفی یا کشف 
عرفانی به نوعی تنقیص وحی و نفی کمال و اس��تقلالِ 

آن اس��ت«؛ یعنی ما اگر بخواهی��م بحث های عقلانی 
در ب��اب وحی ی��ا آموزه های وحیانی کنیم ایش��ان این 
تفسیرها را تأویل تلقی می کند و بعد می گوید که »اگر 
وحی باید به مدد عقل م��ورد تایید قرار گیرد چگونه با 
برهان ه��ای کذایی می توان صحت وحیانیات را اثبات 

کرد؟«
سوال این اس��ت  که اگر ش��ما در عباراتتان برهان های 
کذای��ی می گویید خب ما چگونه می توانیم بگوییم که 
وحی حقانیت دارد؟ باید ضرورت نبوت را ثابت کنید 
تا به تبعیت نبوت حقانیت وحی و حقانیت قرآن کریم 

را اثبات کنید.
 ملاصدرا اصل حقانیت وحی را با عقل اثبات می کند 
و ب��ه علاوه ملاصدرا که ادع��ا نمی کند همه آموزه های 
وحیان��ی را ما با عقل می توانیم اثبات کنیم. اگر معتقد 
است که تفس��یر برخی از آموزه های وحیانی به کمک 
عقل است، غیر از این ادعاست که بگوییم آقا صحت 

و قبول وحیانیات مبتنی بر عقل است.
 ایش��ان ک��ه نمی گوی��د همه وحیانی��ات را م��ن اگر با 
عقل��م نتوانم اثبات کنم نمی پذیرم، ملاصدرا همچنین 
ادعایی را نکرده اس��ت. یا می گوی��د »ملاصدرا اظهار 
م��ی دارد که من در فلس��فه خود هرگز س��خن نهایی را 
نگفته ام و شناخت حقایق به آن چه من گفته ام محدود 
نمی ش��ود« بع��د می افزاید: »وقتی ملاص��درا صادقانه 
چنی��ن اظهار نظ��ر می کند چرا ش��ماری از اهل فضل 
از زم��ان ملاعل��ی نوری به بعد به مطلق کردن فلس��فه 
صدرایی کمر بس��تند و بر منتقدان صاحب مبنا و بیدار 
ذهن و تقلید گریز ایش��ان بس��یار و گاه ت��ا برون از مرز 
ادب تاختند و کسان فراوان را از رسیدن به اندیشه های 
مستقل و ش��ناخت های عمیق تر بازداشتند؟« که مراد 
ایش��ان آنهایی اس��ت که بر مکتب تفکیک نقد کردند؛ 
یعنی معتقد اس��ت که منتق��دان ملاصدرا صاحب مبنا 
هس��تند، بیدار ذهن هس��تند، تقلید گریزند و یک عده 
برون از مرز ادب بر ایش��ان تاخته اند. البته اگر کس��ی 
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بی ادب��ی ک��رده کار بس��یار بدی ک��رده، اما اگر کس��ی 
نقد ای��ن منتقدان را کرده و گفته ادعای ش��ما در اینجا 
درست نیس��ت، خب باید به اس��تدلال او توجه کنیم. 
اگر یک فیلس��وف ی��ا یک مدرس فلس��فه ای بیاید و از 
توانمندی های فلس��فه ملاصدرا در مقابل فلسفه مشاء 
و اش��راق س��خن بگوی��د آیا این ب��ه این معناس��ت که 
فلس��فه ملاصدرا را مطل��ق کرده؟ آیا به این معناس��ت 
که ب��ر منتقدان تاخته؟ چه کس��ی فلس��فه ملاصدرا را 
مطل��ق کرده؟ از زمان آقا عل��ی نوری تا الان چقدر در 
ب��اب اندیش��ه های ملاصدرا بحث و گفت وگو ش��ده؟ 
چق��در حکمای ما در بعضی مس��ائل که اختلاف نظر 
داشتند انتقاداتشان را مطرح کردند؟ بزرگانی که گفتند 
»ملاص��درا و م��ا ادراک ملاصدرا« مگر خودش��ان در 
بعضی جاها اختلاف نظر خودشان را با ملاصدرا بیان 
نکردند؟ مگر نقد نکردند ملاصدرا را؟ کدام فیلس��وف 
از زمان آق��ا علی مدرس تا حالا خواس��ته ملاصدرا را 
مطلق کند؟ یک مورد شما به ما نشان بدهید و بگویید 

این آدم آمده گفته ملاصدرا مطلق است!
این حرف، حرف قابل قبولی نیست، البته یک نکته ای 
هس��ت، آن هم این که یک اش��اره ایشان نه یک بار، نه 
دو ب��ار، چندین بار به یک نقل قول��ی از من می کند. ـ 
تقریراتی که من از مرحوم آقای حائری نوشتم ـ مطلب 
این اس��ت که در یک بحث��ی که مرحوم آق��ای حائری 
برای ما داش��ت یک جا فرمودند که آقا وقتی ملاصدرا 
 چه جای چون 

ً
ای��ن مطلب را مطرح می کند دیگر مثلا

و چرا دارد؟ ایش��ان بارها و باره��ا این را نقل می کند و 
می گوید: »ببینید یه کسی مثل آقای حائری، شخصیت 
بزرگ��ی مثل آق��ای حائری، ملاص��درا را می گوید فوق 
چون و چراس��ت!« ای��ن که حرف قابل قبولی نیس��ت! 
ب��زرگان وقت��ی می خواهند در صحبت هایش��ان گاهی 
وقت ها احترام بگذارند و تکریم کنند از باب تعارفات 
علمی ک��ه دارن��د و می خواهند عظمت ی��ک فردی را 
نشان بدهند این گونه سخن می گویند. ـ چطور بزرگی 

می گوید »ملاصدرا و ما ادراک ملاصدرا«؟ ـ آیا این به 
معنای این است که ملاصدرا را مطلق کردند؟

نکته بعدی این اس��ت که ایشان منابع فلسفه ملاصدرا 
را می گوید فلسفه های مشایی است، افلاطونی است، 
فلوطینی اس��ت، نظرات ابن عربی است، اقوال صوفیه 
اس��ت، گاه آیات قرآن و روایات که بعد هم می گوید، 
البته آی��ات و روای��ات را هم بر مبنای فلس��فه خودش 
تعبیر می کند. بعد ایشان مثال می زند و می گوید برای 
مُرُّ 

َ
هً وَ هِیَ ت

َ
حْسَ��بُها جامِ��د

َ
 ت

َ
جِبال

ْ
��رَی ال

َ
مث��ال آیه »وَ ت

��حابِ« را مس��تند قرآنی برای حرکت جوهری  مَرَّ السَّ
می داند. بعد ه��م می گوید حرکت جوهری که از نظر 
عقلی قابل اثبات نیس��ت و ملاصدرا با کشف و شهود 

به آن رسیده است.
 ح��الا فرصت نیس��ت، اما م��ن یادداش��ت هایی دارم 
اینجا که نس��بت کش��ف و شهود با اس��تدلال و برهان 
در فلس��فه ملاصدرا چیست؟ ملاصدرا گاهی وقت ها 
کش��فیاتی دارد، اما به دنبالش برهان بر این کش��فیات 
ارائه می دهد. گاهی وقت ها از برهانی سخن می گوید 
 بعضی از عرفا 

ً
و بع��د می گوید آن کش��فیاتی که مث�ال

مث��ل ابن عرب��ی داش��تند، آنه��ا هم ب��ه گون��ه ای مؤید 
برهان ماس��ت؛ یعنی ملاصدرا به عنوان یک فیلس��وف 
ب��ا اس��تدلال و برهان س��خن می گوید و این اش��کالی 
ندارد. هرچند این بحث مربوط به فلسفه های تحلیلی 
هس��ت، اما به قول پوپر ما در مقام گردآوری،  اشکالی 
ن��دارد از هر راهی میخواهیم مطالب خود را به دس��ت 
بیاوری��م، او خ��ودش مثال های تاریخ عل��م را می زند 
 به این مق��ام کاری نداریم، ما به 

ً
و می گوی��د ما اص�ال

مق��ام داوری و مقام توجیه کار داریم که در مقام توجیه 
ش��ما می توانید اس��تدلال برای این ارائ��ه بدهید یا نه؟ 
ملاصدرا اگر در مقام کش��ف آن ب��وده، در مقام توجیه 
هم استدلال ارائه می دهد. ملاصدرا کلی استدلال در 
بحث حرکت جوه��ری ارائه می ده��د. کجا ملاصدرا 
گفته من با کشف و شهود به حرکت جوهری رسیدم؟
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آث��اری که ب��زرگان م��ا مثل مرح��وم آق��ای مطهری در 
مباحث حرکت و زمان نوش��تند یا بحث های مستوفی 
ک��ه آیت الله جوادی آمل��ی در رحیق مختوم در ش��رح 
مباح��ث مربوط به حرکت جوهری دارند، این ها جمع 
آی��ات و روای��ات کردند و کلی اس��تدلال های عقلی و 
فلس��فی برایی این مطلب ارائه ش��ده اس��ت. چه کسی 
گفته که ملاصدرا با کشف وشهود به این مطلب رسیده 

است؟
فارغ از ای��ن، اگر ملاصدرا حرک��ت جوهری را مطرح 
مُرُّ 

َ
هً وَ هِیَ ت

َ
حْسَبُها جامِد

َ
 ت

َ
جِبال

ْ
رَی ال

َ
می کند و آیه »و ت

��حابِ« را می آورد، او به این استش��هاد می کند  مَرَّ السَّ
ن��ه اس��تناد. اگر می گوید ک��ه این آیه نش��ان گر حرکت 
جوهری است، این حرف ملاصدرا مبتنی بر استدلال 
فلس��فی اس��ت؛ چرا؟ چون حرکت جوه��ری یک امر 
اس��تدلالی و عقلی اس��ت و چون با اس��تدلال و عقل 
ثابت کرده، می خواس��ته بگوید که کون و فس��ادی که 

ابن سینا می گوید غلط است.
م��ن می خواه��م ای��ن را خدمت ش��ما بگوی��م که در 
مجموع ما وقت��ی آثار آقای حکیم��ی مطالعه می کنیم 
می بینیم ک��ه مرحوم آقای حکیم��ی عدالت را درمورد 
فیلس��وفان رعای��ت نکردن��د و البته یک جه��ت آن این 
است که ایش��ان اطلاعات عمیقی در فلسفه نداشتند. 
این را البت��ه از باب احتیاط می گوی��م؛ چون می دانید 
که بین اصحاب تفکیک هم اختلاف نظر زیاد اس��ت. 
بعضی ها بیشتر ذهن روایی و حدیثی دارند، ولی خب 
مطالع��ات فلس��فی خوبی هم دارند، ولی بس��یاری از 
گذش��تگان اصحاب تفکیک، آنها خیلی اطلاعاتی در 

باب فلسفه نداشتند.
 ما اثری از آنه��ا نمی بینیم 

ً
چرا ای��ن را میگویی��م؟ اولا

بالأخ��ره م��ا باید این یادداش��ت ها را داش��ته باش��یم تا 
قض��اوت کنیم این را که نداری��م، این یک نکته. من از 
این ه��م نمی خواهم نتیجه بگی��رم؛ می خواهم بگویم 
از بحث های��ی که کردند، مباحثی ک��ه مطرح می کنند 

و نقدهای که بر فلاس��فه وارد می دارند هم مش��خص 
اس��ت. کتاب بی��ان الفرق��ان را آقای حکیم��ی آن قدر 
بالا می برد گویی از اس��فار و حکمت الاش��راق و شفا 
مهم تر اس��ت، ام��ا آدم وقتی ن��گاه می کن��د و مطالعه 
می کن��د به هر جهت عمقی نمی بیند. ش��ما یک وقت 
 وارد حوزه آیات و 

ً
مباح��ث بعضی بزرگان را که اتفاق��ا

روایات ش��دند؛ مث��ل علامه طباطبای��ی، مرحوم آقای 
مطه��ری، علامه جعف��ری و آیت الله ج��وادی آملی را 
می بینید متوجه می ش��وید که این ها تسلطشان بر قرآن 
و روایات کم ت��ر از آقایان نبوده اس��ت. وقتی می بینید 
یک آیه یا یک روایتی را تفسیر می کنند، آن وقت متوجه 
 اگر شما فلس��فه بلد نباشید حتی 

ً
می ش��وید که اساسا

خطبه اول نهج البلاغه را هم نمی توانید خوب بفهمید. 
وَریدِ« را 

ْ
یْهِ مِنْ حَبْلِ ال

َ
رَبُ إِل

ْ
ق
َ
حتی نمی توانید »نَحْ��نُ أ

یْ‏ءٍ 
َ

درست بفهمید، نمی توانید تفس��یر آیه »وَ إِنْ مِنْ ش
ومٍ« را بفهمید، 

ُ
رٍ مَعْل

َ
د

َ
 بِق

َّ
هُ إِلا

ُ
ل زائِنُهُ وَ ما نُنَزِّ

َ
ن��ا خ

َ
 عِنْد

َّ
إِلا

تنها یک س��ری حرف های س��طحی می زنید ک��ه البته 
حرف های س��طحی هم زده شده است. می خواهم در 
مجموع بگویم که چون خیلی ایش��ان در باب مس��ائل 
فلس��فی اظهار نظر می کند و متأس��فانه استدلال هایی 
 
ً
ک��ه در نق��د مبان��ی ملاص��درا آورده می ش��ود بعض��ا

اس��تدلال های قوی نیس��ت. ببینید این ن��کات نکات 
ظریف اس��ت و تا کس��ی یک عمر در فلسفه ملاصدرا 
کار نکرده باشد و عمیق نشده باشد متوجه نمی شود. 
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مواجهه دانشگاهیان با اندیشه های استاد

آنجا که خورشید می وزد
مروری بر پایان نامه هایی که درباره آرای محمدرضا حکیمی نوشته شدند

توس�ط  نخس�تین بار  ب�رای  تفکی�ک  مکت�ب 
محمدرض�ا حکیمی، فیلس�وف و اندیش�مند 
دینی معاصر مطرح شد که فتح بابی در اندیشه 
دین شناسانه بود. نظرات و آرای این اندیشمند 
به ویژه مکتب تفکیک دست مایه پژوهش های 
بس�یاری از جمل�ه  پایان نامه ه�ای دانش�گاهی 
ش�ده اس�ت. در ادامه مروری خواهیم داشت 
بر چکی�ده  پایان نامه هایی ک�ه آرای حکیمی را 

بررسی و یا با دیگران مقایسه کرده اند.

جای��گاه عق��ل در فلس��فه و مکت��ب تفکیک با 
تأکید ب��ر آرای آیت الله جوادی آملی و اس��تاد 

محمدرضا حکیمی 
راهنم��ا:  اس��تاد  عرفان�ی؛  غلامحس�ین  نویس�نده: 
محمدمه��دی علی مردی؛ مقطع کارشناس��ی ارش��د؛ 

دانشكده ادبیات دانشگاه ادیان و مذاهب.
عق��ل از واقعیت ه��ای جه��ان هس��تی و هویت بخش 
انس��ان اس��ت که چه در علم و چ��ه در آموزه های دینی 
کید ش��ده اس��ت. عده ای به رغم پذیرش عقل،  بر آن تأ
پای آن را در راه کش��ف مع��ارف و اثبات حقایق، لنگ 

می بینن��د و در مقابل، ع��ده ای دیگر که اکث��ر متدینان 
نی��ز از آن جمله اند، جایگاه مهمی برای عقل در جهان 
هس��تی و در نظام معرفتی انسان قائلند. حال جای این 
س��ؤال اس��ت که تلقی این دو گروه از عقل چیست که 
یک��ی ب��رای آن جایگاه��ی قائل نیس��ت و دیگری برای 
آن، جای��گاه والای��ی در نظ��ر می گیرد. ای��ن تحقیق در 
پی پاس��خ به این مسأله اس��ت، اما از دو منظر: دیدگاه 
آیت الل��ه ج��وادی به عنوان نماینده فلس��فه اس�المی و 
از  نمایندگ��ی  اس��تاد محمدرضا حکیمی به  دی��دگاه 
مکتب تفکیک در مقابل آن. تحقیق به ش��یوه توصیفی    
تحلیلی انجام شده اس��ت. استاد حکیمی بنا به قرائت 
خاصی که از عقل دارند، عقل فطری را کاشف حقایق 
و جزئی��ات و ن��ور مج��رد و خ��ارج از حقیقت انس��ان 
می دانند، اما برای عقل بشری به تنهایی سهمی در فهم 
معارف دینی قائل نیس��تند. در مقابل، آیت الله جوادی 
عق��ل را همگام با نق��ل )کتاب و س��نت(، تأمین کننده 
معرفت دینی می دانند و آن را در کنار نقل، تأمین کننده 

بعد معرفت شناختی دین به شمار می آورند.

نق��د و بررس��ی مکت��ب تفکی��ک ب��ا تأکی��د بر 
دیدگاه های محمدرضا حکیمی 

نویسنده: زهرا بنی اسدی؛ استاد راهنما: محمدمهدی 
دیانی؛ پایان نامه مقطع کارشناس��ی ارش��د؛ دانش��کده 

ادبیات و علوم انسانی دانشگاه بیرجند 
 کوتاهی 

ً
مکتب تفکیک، اصطلاحی است که عمر نسبتا
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دارد. این اصطلاح را نخستین بار محمدرضا حکیمی، 
برای طرز فکر خاص برخی از اندیش��مندان که بیش��تر 
آنها از حوزه علمیه مشهد برخاستند به کار برد. اصحاب 
مکت��ب تفکی��ک معتقدند ک��ه معارف قرآن��ی جدید و 
درمی��ان معارف بش��ری بی س��ابقه اند و از این حیث با 
مع��ارف و اندیش��ه های بش��ری هیج ش��باهتی ندارند. 
هم��ه آنچه دیدگاه تفکیک ب��رآن اصرار دارد این مطلب 
 با وحی متناقض است و 

ً
است که فلسفه وعرفان کاملا

 
ً
باید ح��وزه این معارف را از یکدیگ��ر جدا کرد. اصولا
نهادن نام تفکیک بر این دیدگاه از همین جا سرچش��مه 
می گیرد.این دیدگاه از طرفی، اس��اس معارف بشری را 
با اس��اس معارف الهی متفاوت می داند؛ یعنی معارف 
بش��ری را برآمده از علوم مفهومی یا حضوری می داند 
و اس��اس عل��وم و معارف اله��ی را بر» تذکر« اس��توار 
می کند. از طرفی دیگر، سنخیت معارف بشری و الهی 
را ب��ه کلی نف��ی و آنها را متناق��ض و در عرض یکدیگر 
تص��ور می کن��د. در ای��ن پژوهش ک��ه روش گردآوری 
اطلاع��ات، روش کتابخانه ای اس��ت و روش بررس��ی 
داده ها به شیوه توصیفی ـ تحلیلی است، به تبیین برخی 
مبانی مکتب تفکی��ک و نظرات محمدرضا حکیمی و 
در نهای��ت ب��ه نقد و بررس��ی مبانی و نظ��رات پرداخته 
ش��ده و با مطرح ش��دن این مطالب روشن می شود که 
اختلافات، در تمامی علوم نیز وجود دارد. هیچ علمی 
را نمی ت��وان یافت که چنین اختلافاتی نداش��ته باش��د. 
گذش��ته از این، آنچه در فلس��فه مطرح می شود، شامل 
اصول کلی عقلی مورد قبول همگان اس��ت و ملاصدرا 
و بوعل��ی و امثال آنها عباراتی دارند که نش��ان می دهد 
پذیرفته اند که در جایی که عقل مطلبی را در نیابد، حق 
تقدم با وحی اس��ت. پس فلسفه تا جایی پیش می رود 
که با وحی هماهنگ باش��د و هرگز بنایش بر این نیست 
که خود را در قبال وحی قرار دهد. آیا به صرف اس��تناد 
ب��ه چند م��ورد از گفته ه��ای ملاصدرا یا دیگر فلاس��فه 

اسلامی می شود بنیان فلسفه را زیر سوال برد؟

مفهوم، قلمرو و کارکرد های فلسفه اسلامی از 
نظر علامه طباطبایی و استاد محمدرضا حکیمی 
نویسنده: محمدرضا ش�کری؛ استاد راهنما: موسی 
ارش��د؛  کارشناس��ی  مقط��ع  در  پایان نام��ه  ملای��ری؛ 
دانش��کده ادبیات و علوم انس��انی دانشگاه آزاد اسلامی 

واحد تهران مرکزی، مجتمع دانشگاهی ولیعصر
 اندیش��ه ورزیِ بش��ر، فلس��فه ب��ه عنوانِ 

ِ
»در طولِ تاریخ

ش��یوه ای عقلانی برای معرفتِ انس��ان به خود، جهان و 
غایاتی که برای آنها متصور اس��ت، نقش پررنگی داشته 
اس��ت. فلسفه اس�المی نیز در طول س��الیان متمادی با 
روش��ی عقلایی و استدلالی در راس��تای کشف و اثبات 
حقایق و تش��خیص و تمایز بین موهوم��ات و پندارهای 
خیال��ی از حقایق وج��ودی خدمات ش��گرفی را تقدیم 
نفوس تش��نه و جویای حق و حقیت نموده است. فلسفه 
به معنای خاص کلمه تلاش��ی ذهنی، عقلی و استدلالی 
برای درک واقعیت های جهان هس��تی اس��ت. به عبارتی 
می توان گفت فلس��فه علم به حقایق اش��یاء است، البته 
همواره در ذیل این بحث س��والات بس��یاری قابل طرح 
 متناقضی منتهی 

ً
است که به دیدگاه ها و نظریه های بعضا

 برای رسیدن به حقایق 
ً
می ش��ود. به عنوان مثال آیا اساسا

اش��یاء، شیوه عقلی و استدلالی کفایت می کند یا باید با 
تمسک به سیره و روش های دیگری نیز تمسک جست؟ 
 بحث از چگونگ��ی و روش صحیح و متقن فهم 

ً
اساس��ا

مع��ارف حق��ه از مهم تری��ن مباح��ث مطروح��ه در بین 
فلاس��فه و حکمای اس�المی علی الخصوص در عصر 
کنون��ی اس��ت. برخ��ی مانن��د جناب حکیمی معتقدند 
برای رس��یدن به معارف ناب و مساوق حقیقت تفکیک 
گفته ه��ای بش��ری و مع��ارف وحیانی و ع��دم آمیختگی 
نحله ه��ا و مکتب ه��ای فلس��فی و عرفان��ی بش��ری ب��ا 
معارف الهی که بواس��طه اهل بی��ت عصمت و طهارت 
به بشر منتقل شده امری ضروری است. در مقابل برخی 
همچون جن��اب علامه طباطبایی عق��ل را حجت بالغه 
دانس��ته و هیچ معرفت��ی را حتی اگر از ناحیه ذات ربوبی 
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باش��د خارج از چهارچوب عقلانیت نمی دانند و بر آنند 
که می توان با اتکا به روش فلسفی به تمام حقایق هستی 
اع��م از عل��م به ماوراء طبیعت باش��د یا طبیعت دس��ت 
یافت. رس��اله پیش رو بر این است تا با روشی توصیفی، 
تحلیل��ی و مراجعه به آثار آنها و ارائ��ه آرا و نظریات این 
دو اندیش��مند معاصر و مقایس��ه آنها، مفه��وم، قلمرو و 
کاربردهای فلس��فه اس�المی را از منظر ایشان بررسی و 
زوایای جدید و عمیق تری از این بحث را تقدیم تشنگان 

کسب علم و دانش و معارف الهی بنماید«.

استخراج و بررسی نقادانه نظریات عدالت بین 
نس��لی در مکاتب فکری اس�الم و لیبرالیسم با 
تأکید بر آرای حکیمی و دورکین ودلالت های 
آن در بهره برداری از منابع طبیعی تجدید ناپذیر 
نویس�نده:  مرتضی مرتضوی کاخکی؛ استاد راهنما: 
ناج��ی  علی اکب��ر  و  عادل��ی  مه��دوی  محمدحس��ین 
میدیان��ی؛ رس��اله دکت��ری تخصصی؛ دانش��کده علوم 

اداری و اقتصادی؛ دانشگاه فردوسی مشهد. 
»هرچند نظری��ات عدالت به هنگام ترس��یم مقتضیات 
عدالت، ناگزیر نگاهشان به آینده است، ولی عدالت بین 
نسلی مفهومی زاییده دنیای مدرن است. این نظریات که 
واکنشی نظری به مس��أله تخریب محیط زیست، تخلیه 
مناب��ع طبیعی و تهدید حیات نس��ل های آتی هس��تند، 
مس��ائل جدیدی را در ادبیات اقتص��ادی طرح کرده اند 
که شامل قلمرو، الگو و معیار عدالت بین نسلی است. 
ل��ذا با توجه به مدرن بودن این مفهوم برای دس��تیابی به 
نظریه اس�المی در خص��وص عدالت بین نس��لی لازم 
اس��ت تا مبانی و مس��ائل ای��ن نظری��ات به خوبی مورد 
شناس��ایی قرار گیرد و آنگاه با جس��تجوی این مؤلفه ها 
در ادبیات اسلامی نظریه اس�المی ارائه شود. به همین 
منظور در این رساله با استفاده از مطالعات کتابخانه ای 
و روش دکانستراکش��ن )ب��ن فکن��ی( به نقد و بررس��ی، 
دس��ته بندی ادبیات موجود در س��نت لیبرال پرداخته ایم 
و نش��ان داده ایم که مکات��ب و جریانات فکری مختلف 

چه تأثیراتی بر سیاس��ت های بین نس��لی عادلانه دارند. 
پژوه��ش حاضر نش��ان می دهد که برای بررس��ی کامل 
نظریات غربی به خصوص لیبرال ها می بایس��ت علاوه 
بر تقسیم بندی مشهور آزادی گرا ـ برابری گرا، گروه های 
دیگری مانند جامعه گرایان و یا قائلان به یگانگی برابری 
و آزادی را نی��ز موردمطالع��ه ق��رار داد. نتیجه این بحث 
این خواهد بود که تفاوت در سیاست های این جریانات 
ناش��ی از تفاوت در مبانی فکری و فلس��فی آنهاس��ت و 
لذا با تغییر مفروضات فلسفی این نظریات به خصوص 
نوع ن��گاه به حقوق بین نس��لی و مس��أله اصالت فرد یا 
جامع��ه می توان پاس��خ های متفاوتی به مس��ائل اصلی 
عدالت بین نس��لی )قلمرو، الگو و واحد سنجش( داد، 
که این امر امکان ارائه یک نظریه عدالت با رویکرد بین 
نس��لی در اس�الم را نیز اثبات می کند. با این رویکرد به 
س��راغ دورکین به عن��وان نماینده تقری��ری برابری طلبانه 
از لیبرالیس��م رفت��ه و ضمن اس��تخراج مبانی فکری وی 
)خداشناسی، انسان شناس��ی و معرفت شناسی( امکان 
تعریف نظریه عدالت بین نس��لی بر اس��اس آرای وی را 
اثبات نم��وده و این نظریه را ارائ��ه کرده ایم. این نظریه، 
فرد محور با نگاه به تمامی نس��ل های آینده اس��ت که در 
آن حفظ کرامت انسانی همگان مدنظر است. این هدف 
با رعایت دو اصل اهمیت برابر به سرنوش��ت انس��ان ها 
در تمام اعصار و نیز احترام یکس��ان به مس��ئولیت های 
شخصی شان در قبال زندگی هایشان محقق می شود. از 
س��وی دیگر با مطالعه آثار اندیش��مندان مسلمان نشان 
داده ایم که تفاوت در مش��رب فکری ایش��ان باعث ارائه 
 دارای جامعیت 

ً
نظریات متفاوت ش��ده اس��ت که اکث��را

کاف��ی نبوده و به س��والات اصلی نظری��ات عدالت بین 
نس��لی پاس��خی جامع ومان��ع نمی دهند. ب��رای جبران 
ای��ن خلأ با ات��کا به آرای حکیم��ی در مجموعه الحیاه، 
به صورت بندی نظریه ای اسلامی دست زده ایم. مطابق 
آن می بایس��ت ب��ا نگاه��ی جامعه مح��ور و به منظ��ور 
پاسداش��ت کرامت ذاتی انسان که هدیه ای الهی است، 
به توزیع اموال میان نسل های مختلف پرداخت. هدف 
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این نظریه در بعد عملی س��اختن جامع��ه ای بدون فقر 
در ط��ول اعص��ار بوده و الگوی توصیه ش��ده توس��ط آن 
مصرف��ی متعادل از منابع طبیعی به حد کفاف در نس��ل 
حاضر است. در این الگو در صورت وجود مازاد منابع 
در یک نس��ل می بایس��ت با اس��تفاده از مکانیسم های 
اسلامی مانند وقف، منابع برای آیندگان پس انداز شوند 
تا س��طح مصرفی پایدار و برابر ب��رای همگان رخ دهد. 
البت��ه این نظریه نیز با انتقاداتی روبه روس��ت که ش��اید 
بتوان با اس��تفاده از نظریات اندیش��مندانی مانند شهید 
مطه��ری و علام��ه طباطبای��ی در اصالت توأم��ان فرد و 
جامع��ه نظریه ای بدیل را ارائه نمود که هرچند هدف آن 
رفع فقر در تمامی نسل هاس��ت ولی به بهره مندی های 

نسل حاضر ارج بیشتری می دهد.«

بررس��ی کلام اجتماع��ی در آث��ار محمدرض��ا 
حکیمی 

نویس�نده: مهدی مرادی؛ اس��تاد راهنما: محمدجواد 
نجفی؛ پایان نامه كارشناسی ارشد؛ دانشکده الهیات و 

معارف اسلامی؛ دانشگاه قم
 »کلام اجتماعی یک رش��ته از چند رش��ته ای است که 
در ذی��ل عنوان الهی��ات اجتماعی ق��رار دارد. آن چه در 
این رش��ته مورد مطالعه قرار می گیرد موضوعاتی است 
که به زندگی اجتماعی افراد مربوط می ش��ود و همه گیر 
اس��ت و لف��ظ اجتماع��ی به این نکت��ه اش��اره دارد و از 
آنجایی که این مسائل اجتماعی از دیدگاه دینی مطالعه 
می شوند به آن ها کلام اجتماعی گفته می شود. اهمیت 
این دس��ت مطالعات ناش��ی از اهمیت موضوعات آن 
اس��ت ک��ه در زندگی اجتماع��ی ملموس هس��تند. لذا 
کارب��ری ای��ن مطالع��ات، می تواند مشکل گش��ایی از 
زندگی اجتماعی انس��ان ها باش��د. این تحقیق صورت 
گرفته هم می تواند گام اولی باش��د برای معرفی نظرات 
و دیدگاه های��ی که از س��وی یک��ی از اندیش��مندانِ این 
یعن��ی اس��تاد محمدرضا حکیمی بیان ش��ده  ح��وزه؛ 
اس��ت، نظریات و دیدگاه هایی که م��ا آن ها را از خلال 

 مطرح ش��ده در آثار ایشان گزینش کرده  
ِ

مباحث متنوع
و به صورت یک جا فراه��م کرده ایم. موضوعاتی چون 
خانواده، حکوم��ت، تعلیم و تربی��ت، اقتصاد و برخی 
از زی��ر مجموعه های آنه��ا. بدان امی��د و جهت که در 
گام ه��ای بعدی امکان اجرایی بودن و ی��ا نبودن آنها به 
صورت دقیق مطالعه ش��ود و در صورت داشتن امکانِ 

اجرایی بتواند پاره ای از مسائل اجتماعی را حل کند.

بررسی گس��تره عدالت در اس�الم از منظر استاد 
شهید مرتضی مطهری و استاد محمدرضا حکیمی

راهنم��ا:  اس��تاد  اق�دم؛  فاطم�ی  نویس�نده: جعف�ر 
سیداحمدرضا شاهرخی؛ پایان نامه کارشناسی ارشد؛ 

دانشکده الهیات و معارف اسلامی؛ دانشگاه قم
»واکاوی میزان اهتمام دین مبین اسلام به مسأله عدالت 
و دامن��ه فراگی��ری آن در حوزه ه��ای مختل��ف تعالی��م 
نوران��ی قرآن و عترت از منظر دو متفکر و اسلام ش��ناس 
و  مطه��ری  مرتض��ی  ش��هید  اس��تاد  معاص��ر،  ش��یعیِ 
اس��تاد محمدرضا حکیمی، موض��وع تحقی��ق حاض��ر 
اس��ت که ب��ا روش کتابخانه ای و بررس��ی مجموعه آثار 
دو اس��تاد به انجام رس��یده اس��ت. در این تحقیق با نظر 
بر حوزه های مختلف علوم اس�المی، شاملِ کلام، فقه، 
اخلاق، اقتصاد و سیاس��ت، به حلقه پیوند آنها با مسأله 
 در نتیجه 

ً
عدالت از دیدگاه دو استاد اشاره نموده و نهایتا

تطبیق و مقایس��ه آرای ایشان، گستردگی دامنه عدالت و 
نقش اساس��ی آن در مباحث اس�المی ـ اع��م از توحید، 
نب��وت، امام��ت، جب��ر و اختی��ار، عقل، مع��اد، تکوین 
جهان هستی، احکام تشریعی، اجتهاد، راویان حدیث، 
قضاوت، فطرت انسان، ملکه عدالت در اخلاق، اقتصاد 
اس�المی و سیاست و... ـ آشکار می ش��ود و مخاطب، 
آرای دو استاد را درباره عدالت، به نوعی مکمل و جبران 
کنن��ده خلأهای یکدیگ��ر می یابد. از آنجا ک��ه در قرآن 
یکی از اهداف اصلی رس��الت هم��ه انبیای الهی، اقامه 
قس��ط، آن هم توس��ط آحاد مردم ذکر ش��ده و از طرفی، 
عدال��ت پیوند عمیق و مس��تحکمی با دی��ن و دین داری 
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دارد، ت��ا جایی ک��ه در روایات ما عدال��ت را مایه حیات 
دین در بین مردم برش��مرده اند، لذا تحقیقی که در پیش 
داریم، با هدف آش��نایی با جایگاه مهم و بنیادین عدالت 
در تعالیم اسلامی انجام شده و سعی شده حضورِ تعیین 
کننده و برجس��ته عدالت در مباحث مختلف اسلامی به 
تصویر کشیده شود. اهمیت و کاربرد این تحقیق نیز در 
انگیزش جامعه اسلامی به سوی قیام به قسط و برداشتن 
گامی کوتاه در جهت تحق��قِ نهضت مطالبه عدالت در 

جامعه اسلامی نمایان می شود.«

بررس��ی دیدگاه ه��ای دین شناس��ی حکیم��ی 
»توحید، عدل، نبوت، امامت و معاد«

نویس�نده: مرضیه ش�هرابی فراهانی؛ اس��تاد راهنما: 
محمدرضا اسدی؛ پایان  نامه مقطع کارشناسی ارشد؛ 
دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه علامه طباطبایی
این رس��اله ناظر به آرای » محمدرضا حکیمی« ـ یکی 
از متفک��ران معاص��ر ـ در خص��وص مباح��ث و اصول 
اعتق��ادی تش��یع اس��ت. وی بر اس��اس اص��ول فکری 
خویش هرگونه برداش��ت انتزاع��ی از دین را مورد انتقاد 
ش��دید قرار داده و س��عی دارد با اصل ق��رار دادن ظاهر 
و دوری از هرگون��ه تأوی��ل و با رویک��ردی انضمامی به 
ش��ناخت دین بپردازد. نگارنده بر اس��اس مبانی فکری 
وی که جدا انگاری س��ه روش فکری، فلس��فی و قرآنی 
اس��ت به بررسی نظرات ایشان و تأثیر این مبنای فکری 
در تبیی��ن اصول اعتقادی )توحید، عدل، نبوت، معاد و 
امامت( پرداخته است. برای این منظور بر اساس روش 
کتابخانه ای به مطالعه دقیق آثار آقای  حکیمی پرداخته 
و نظرات و مبنای فکری ایش��ان استخراج شد. طبق این 
هدف، رس��اله در سه بخش اصلی تنظیم و تدوین شده 
اس��ت. در بخ��ش اول اصول فکری اندیش��ه  حکیمی، 
روش دین شناسی و جایگاه عقل در دین شناسی را بیان 
نمودیم. در بخش دوم به گزارش نظرات ایشان در مورد 
پنج اصل اساسی دین پرداخته و در بخش سوم نظرات 
و دیدگاه های ایشان پیرامون روش تفکیکی در برخورد 

با آموزه های دینی و پیامدهای این روش را بررسی و نقد 
نمودیم. لازم به ذکر اس��ت در بخش س��وم ملاحظاتی 
درباره ی آرای آقای حکیمی ارائه شده است؛ لذا نقدها 
کام��ل و جامع نب��وده و از تکرار صرف نقدهای موجود 
پرهیز ش��ده اس��ت. بعد از تأمل ودقت در اصول فکری 
و مبنای اندیش��ه حکیمی و ش��رح تفصیلی آرای ایشان 
روش��ن ش��د که این دی��دگاه دارای نقاط ضعفی اس��ت 
و نمی توان��د در برخی مس��ائل به بح��ث ونظر بپردازد؛ 
چراکه در تفکر دینی لازم است هم از طریق ظاهر و هم 
از طریق برهان و منطق و هم از طریق کش��ف و عرفان 
اس��تفاده کرد وگرنه تفس��یر از دین ناقص خواهد بود.«

از  دین��ی  باوره��ای  توجی��ه  در  عق��ل  نق��ش 
دیدگاه آیت الله جوادی آملی و استاد حکیمی 

نویس�نده: س�ارا جلول�ی؛ اس��تاد راهنم��ا: بهج��ت 
واحدی؛ پایان نامه کارشناسی ارشد؛ دانشکده ادبیات 

و علوم انسانی؛ دانشگاه خوارزمی
 »یکی از ش��اخه های دین پژوهی، معرفت شناسی دین 
اس��ت که در ق��رن اخیر توج��ه بس��یاری از متکلمان و 
فیلسوفان دین را به خود معطوف ساخته  است. هر یک 
از متفکران دینی بر اساس بینش و گرایش خود مواضع 
متفاوتی دارند. این نوش��تار، بررسی و مقایسه آرای دو 
متفکر معاصر شیعی )آیت الله جوادی و استاد حکیمی( 
ک��ه هر دو ن��گاه درون دینی ب��ه باورهای دین��ی دارند را 
موضوع تحقیق قرار داده اس��ت. استاد حکیمی معتقد 
اس��ت که روش قرآن، عرفان و برهان و نتایج حاصل از 
آنها جدا از هم و متفاوت با یکدیگرند. آیت الله جوادی 
س��ه روش قرآن، برهان و عرفان را با یکدیگر هماهنگ 
می داند و دفاع برهانی از باورهای دینی را وظیفه متکلم 
��ه دانس��ته و ملاک روای��ی آموزه ه��ا و معتقدات 

ّ
و متأل

اس�المی را موج��ه ب��ودن آنها ب��ه برهان عقل��ی معرفی 
می کند. هر دو اندیشمند جایگاه و منزلت والایی برای 
عق��ل در آموزه های وحیانی و باوره��ای دینی قائل اند. 
ب��ا این وج��ود، بنابر اعتق��اد مذهبی خود، عق��ل را در 
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عالی ترین مرتبه اش مخت��ص به معصومین می دانند و 
 مصون از خطا است، 

ً
در این مرتبه است که عقل کاملا

لکن عق��ل در مراتب پایین تر از این مرتبه، هم معصوم 
و مصون از خطا اس��ت و هم خطاپذیر است. عقل در 
مواردی که مربوط به حوزه ادراکات بدیهی و مکتسبات 
یقینی باش��د، مصون و معصوم، امّ��ا در غیر این حوزه، 
خطاپذیر اس��ت. زیرا ای��ن امکان وج��ود دارد که عقل 
در مراتب پایین تر، دچار انحاء مغالطه ش��ود اما با این 
ح��ال، عقل از حیث مصونیت در برخی حوزه ها، توان 
تولی��د و تبیین و توجیه باورهای دین��ی را دارد. هر دوی 
این اندیش��مندان، به رغم اختلاف نظرش��ان در موضع 
نق��ش عقل در توجی��ه باورهای دینی، عقل بش��ر را چه 
مصون از خطا باشد و چه خطاپذیر در نظر گرفته شود، 
در تولید باور دینی، نیازمند به وحی می دانند. آیت الله 
جوادی و اس��تاد حکیمی دو تفاوت اساسی با یکدیگر 
دارند؛ یکی اینکه استاد حکیمی بر طبق دیدگاه مکتب 
تفکیک، سعی دارد که اصطلاحات منطقی و فلسفی را 
بکار نگیرد اما آیت الله جوادی خود را موظف می داند 
ک��ه به دف��اع برهان��ی از باوره��ای دینی بپ��ردازد. دیگر 
آنک��ه، آیت الله جوادی تأویل را برای تمامی آیات قرآن 
امکان پذیر می دان��د ولی اس��تاد حکیمی جواز تأویل 
را منوط به ش��رایطی می کند که طبق این ش��رایط آیات 

بسیار محدودی تأویل می شود.«

نسبت سنجی اندیشه سیاسی مکتب تفکیک با 
اندیشه سیاسی امام خمینی )ره( 

نویس�نده: حس�ین محمددوس�ت؛ اس��تاد راهنم��ا: 
سیدصدر الدین موسوی جشنی؛ پایان نامه کارشناسی 
ارشد؛ پژوهشکده امام خمینی)ره( و انقلاب اسلامی.
»پژوهش حاضر با هدف بررسی نسبت اندیشه سیاسی 
مکتب تفکی��ک و امام خمینی)ره( به انجام رس��ید. این 
پژوهش با روش مقایس��ه ای، به بررس��ی اندیشه و سیره 
عمل��ی اندیش��مندان مبرز مکت��ب تفکی��ک و در صدر 
آنها اس��تاد محمدرضا حکیمی در مقام مقایس��ه با امام 

خمینی)ره( می پردازد. یافته های تحقیق نش��ان می دهد 
که با وجود اختلاف در مباحث فرعی اندیش��ه سیاس��ی 
نظیر نح��وه حکومت داری در عص��ر غیبت، نقش مردم 
و حق��وق حاکمیت، این دو مش��رب فک��ری در مباحث 
اش��تراکات  دارای  معرفت��ی  خاس��تگاه های  و  اصول��ی 
فراوانی اند. امام خمین��ی)ره( به عنوان فقیهی اصولی به 
مدد عنصر »اجتهاد« توانست دقیق ترین مدل حکومتی 
را در س��پهر اندیش��ه سیاسی مکتب تش��یع ترسیم کند و 
فقهای اخباری مکتب تفکیک را که سر سازگاری چندانی 
با تأس��یس حکومت در عصر غیبت ندارند در عرصه ی 
عمل با خود همگام کند. استاد محمدرضا حکیمی به 
عنوان اندیشمند مبرز مکتب تفکیک توانست با تئوریزه 
کردن حکومت مشابه زمینه های همسویی بیشتر این دو 

جریان فکری را فراهم سازد.«

مکتب تفکیک و رابطه سیاست و دیانت در آن 
راهنم��ا:  اس��تاد  ای�وری؛  بخش�ی  ح�وا  نویس�نده: 
محمدعلی تقوی؛ پایان نامه کارشناسی ارشد؛ دانشگاه 

فردوسی مشهد. 
 »تفکیک،  نظریه ای معرفت شناختی و روش شناختی 
در خص��وص چگونگی فه��م متون دینی اس��ت که در 
آن ب��ر تمایز س��ه روش معرف��ت دینی: نقل، فلس��فه و 
کید می ش��ود. اصحاب مکتب تفکیک  عرفان  از هم تأ
بر این باورند که منشأ اختلا ف بشر در اندیشه ها، افراط 
و غلو در تعقل فلس��فی، منطق یونانی و کشف عرفانی 
اس��ت و اگر اندیش��مندان از همان آغاز از انسان هادی 
و پیام آوران آس��مانی پیروی می کردند، به علم صحیح 
و ش��ناخت حقیقی دس��ت می یافتند و دچ��ار این همه 
داده های متناقض و متضاد عقلی و کشفی نمی شدند. 
مطالعه آثار ب��زرگان مکتب تفکیک نش��ان می دهد که 
آنه��ا علاقه چندانی به سیاس��ت از بعد نظری نداش��ته 
و تألیفات��ی در ای��ن باب از خود بر جای نگذاش��ته اند. 
تنه��ا استثنا محمدرضا حکیمی اس��ت، که به صورت 
مبس��وط مطالبی را راجع به مسأله حکومت و سیاست 
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و برپایی عدالت در جامعه اس�المی نوش��ته اس��ت. بر 
خ�الف مؤسس��ین مکتب، بیش��تر آث��ار او دارای جنبه 
سیاسی و اجتماعی اس��ت. برجستگی اندیشه او توجه 
به قس��ط و عدال��ت اجتماعی اس��ت. حکیمی نظرات 
خود را همواره ب��ا مجموعه ای از آیات و روایات همراه 
 نقلی است. نکته 

ً
می کند و ش��یوه اس��تدلال او اساس��ا

محوری در اندیشه سیاسی حکیمی عدالت، انقلاب و 
اصلاح گری اس��ت. با توجه به اندک بودن آثار سیاسی 
مؤسس��ین و علاقه مندان به مکتب تفکیک، شاید بهتر 
آن باشد که مواضع سیاسی آنان را در اعمال و رفتارشان 
جستجو کنیم. رفتار سیاسی تفکیکیان در عمل، بسیار 
متنوع بوده اس��ت و از مش��ارکت در مبارزات سیاس��ی 
ت��ا گوشه نش��ینی و حت��ی یافتن توجی��ه برای اس��تمرار 
نابس��امانی را در بر می گیرد. ش��اید بتوان گفت که نظر 
قائلان ب��ه مکتب تفکیک مبنی بر اکتف��ا کردن به آیات 
و روایات س��بب ش��ده است که تلاش��ی برای پردازش 
جزئی��ات دیدگاه های سیاس��ی خود ص��ورت ندهند و 
توج��ه آنها به سیاس��ت ی��ا در حد کلیات باق��ی بماند، 
یا فق��ط به مداخله موردی در سیاس��ت روز و یا دوری 

کامل از امور سیاسی باشد.«

تحلیل الاهی��ات اجتماع��ی در جامع حدیثی 
»الحیاة« 

نویس�نده: حس�ن نامن�ی؛ اس��تاد راهنم��ا: محم��ود 
تق��ی زاده داوری؛ پایان نامه مقطع کارشناس��ی ارش��د؛ 
دانش��کده الهیات و معارف اس�المی؛ دانشگاه علامه 

طباطبایی
»الاهی��ات اجتماع��ی ب��ه رش��ته ای میان رش��ته ای بین 
الاهی��ات و علوم اجتماعی گفته می ش��ود. این رش��ته با 
رویکرد دینی و الاهیاتی حیات اجتماعی انسان را مورد 
بررس��ی قرار می دهد. الاهیات اجتماعی در آثار اس��تاد 
محمدرضا حکیمی ب��ه بح��ث و بررس��ی دیدگاه ه��ای 
اجتماعی ایشان در زمینه های عدالت فقر، محرومیت، 

اس��تضعاف، فس��اد، تبعیض، ظلم و جور و از این قبیل 
مس��ائل می پردازد. در ای��ن پژوه��ش از روش توصیفی 
و تحلیل��ی اس��تفاده کرده ای��م و از ش��یوه کتابخانه ای و 
جم��ع آوری اطلاع��ات اس��تفاده ش��ده اس��ت و با فیش 
برداری از آثار اس��تاد محمدرضا حکیمی به ویژه کتاب 
الحیاه به جمع آوری اطلاعات و نسخه برداری و تجزیه 
و تحلیل مطالب پرداخته ایم. کتاب الحیاه ایشان شاهد 
گویایی بر این مدعا است و این پژوهش در صدد است تا 
دیدگاه های برگرفته از احادیث شیعی را به طور مستدل و 
مستند بررسی نماید. استاد محمدرضا حکیمی به خاطر 
مواضع سیاس��ی و اجتماعی و همچنین تفسیر متفاوتی 
ک��ه در زمینه مبارزه ب��ا فقر و محرومی��ت و عدالت و... 
دارند دیدگاه های ایش��ان قابل تامل و تفکر است. استاد 
محمدرضا حکیمی ب��ا اس��تفاده از رویک��رد الاهیات��ی 
یعنی تکیه برقرآن و روایات استفاده کرده است و در حل 
مس��ائل و معضلات اجتماعی بر دولت اس�المی تکیه 
دارد و معتقد اس��ت دولت اگر درست و مطابق با اسلام 
عم��ل کند هیچ فقیری در جامعه وجود نخواهد داش��ت 
و همه م��ردم از امکان��ات رفاهی و معیش��تی برخوردار 
خواهند شد. از مباحث مهمی که در این پژوهش بحث 
می شود در مورد عدالت و محورهای عدالت مساوات و 
محور های مساوات، ویژگی حکومت و جامعه صالح و 
فاسد، کار و فوایدکار، فقر و نتایج آن و راه حل ها، منابع 

مالی دولت اسلامی و.... است «.


